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En Europa se vive hoy una angustiante desertificacion de sentido. El <homo
europaeus» se percibe como alguien doblemente huérfano: de la tradiciéon, ya
liquidada por la época moderna, y del futuro, percibido por la sensibilidad post-
moderna como oscura amenaza y no como suefo prometedor y concretamente
realizable. El doble déficit de memoria y de futuro nos ha robado el oxigeno de
la esperanza; la consecuencia es un hombre aplastado por el presente, que no
recuerda ya de donde viene y no sabe hacia donde se dirige: sin raices y sin
alas, sin memoria y sin proyectos: «Life is now!» (jVive el ahora!) promete de
forma cémplice un eslogan publicitario. Sélo esto interesa, sélo esto vale, sélo
esto cuenta: el futuro mas inmediato, qué hacer en el préximo week-end, donde
ir mafana por la tarde después de la cena... El hombre moderno no se identifica
con el peregrino en marcha hacia un santuario ni con el caminante en marcha
hacia una meta atrayente. Se siente mas bien un naufrago disperso, un melan-
colico trotamundos, un vagabundo desmemoriado y haragan. Nuestros jovenes
muestran una identidad incompleta y fragmentada, con la consiguiente indeci-
sion crénica frente a las elecciones a tomar para escribir el propio futuro. No se
deciden solos a transformar la masa del pasado en energia de futuro. Tienen
miedo a su mafiana, sienten temor ante los compromisos definitivos. Por una
parte buscan independencia a toda costa, por otra tienden a ser psicolégica-
mente dependientes del ambiente y buscan la gratificacion inmediata: de aquello
que «me va, me da la gana y me gusta.

Y sin embargo estos jévenes son sensibles a los grandes ideales: la sed de
libertad, la necesidad de autenticidad, la busqueda de un mundo mas justo y
mas unido, la apertura y el dialogo con todos, el compromiso por la paz. ;Qué
hara que estos jovenes se dejen fascinar por la vocacion sacerdotal? Se lee en
la Pastores dabo vobis (PDV): «El conocimiento de la naturaleza y mision del
sacerdocio ministerial es el presupuesto irrenunciable, y al mismo tiempo la guia
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mas segura y el estimulo mas incisivo, para desarrollar en la Iglesia la accion
pastoral de promocién y discernimiento de las vocaciones sacerdotales y de la
formacioén de los llamados al ministerio ordenado» (n. 11).

1. EL SER DEL PRESBITERO «IN PERSONA CHRISTI PASTORIS»

El Vaticano Il ha privilegiado la eclesiologia de comunion, que es y resulta
«decisiva para comprender la identidad del presbitero» (PDV 12). Esto se ve en
los tres pasos operados al respecto por el Concilio: de la concepcion juridica a
la sacramental; de la lI6gica de la representacion a la de la participacion; del prac-
tico olvido del sacerdocio universal a su consideracion reencontrada. Antes de
ponernos a desmenuzar dichos pasos, conviene recordar que la eclesiologia
de comunion no puede reducirse a una vision «democratica» de la Iglesia: el mi-
nisterio, en efecto, es irreducible a una delegacién de parte de la comunidad.

1. Segun la loégica de la jurisdiccidn, poderes y funciones descienden desde
el vértice a la base, por via de delegacién y mandatos. Era la concepcion usual
y mas difundida antes del Concilio: se pensaba que los obispos fueran obispos
en cuanto simplemente investidos de un poder de gobierno. En la formulacion
de los tedlogos medievales de los grados del sacramento del orden no aparece
el episcopado, quedando definido el vértice en el presbiterado. Ha sido el Vati-
cano Il el que ha devuelto la concepcion del episcopado a su raiz sacramental:
«Con la consagracion episcopal se confiere la plenitud del sacramento del orden»
(LG 21; EV 1/335). La sustancia del ministerio esta constituida por el carisma
que se recibe por la imposicion de manos y la invocacion al Espiritu. Esto no im-
plica el abandono de los esquemas jurisdiccionales, pero a éstos se confia el
ejercicio del ministerio, no la configuracion de su sustancia. De ello se deriva que
un obispo es obispo de la Iglesia catdlica por haber recibido el sacramento; mien-
tras que debera considerarse obispo de una Iglesia local por un acto de jurisdic-
cién de la autoridad. Se vuelve asi a la légica del sacramento, ordenada por el
primado de la gracia y su transcendencia a cualquier disposicion juridica.

2. Ahora nos preguntamos: ¢ qué significa, para el pueblo de Dios, el hecho
de la existencia de pastores y de jefes, o sea, de la autoridad y la jerarquia en la
Iglesia? Hoy vivimos en la cultura de la participacion, no en la de la delegacion.
En la escuela, en la politica, en el trabajo, el sistema de la representacion se ha
sustituido por el de la participacion directa. La gente esta cada vez mas desen-
cantada de las l6gicas que la quieren reducir a simple depésito de consensos y
de votos; esta cansada de que la mantengan en minoria de edad.

Si miramos atras a como se establecian las relaciones entre jerarquia y pue-
blo antes del Vaticano Il, nos damos cuenta de que la Iglesia habia terminado
por estructurarse en una linea rigidamente vertical que iba desde Cristo al papa,
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del papa a los obispos, de los obispos a los parrocos y de los parrocos al pueblo.
No se daba mucho intercambio y comunicacion reciproca, ni entre Iglesia e Igle-
sia, ni entre categoria y categoria en una misma Iglesia; los fieles no tenian mu-
cho contacto con el obispo propio, ni el obispo con su pueblo; él llegaba a los fie-
les casi solo a través de los parrocos. Estaba ademas difundida la conviccion
—aunqgue nunca teorizada— de que Dios no actuaba en la Iglesia sino pasando a
través de esta serie de intermediarios: papa, obispos, sacerdotes. Todos los con-
siderados «canales de la gracia» —sacramentos, palabra de Dios, etc.— pasaban
a través de ellos. Los pastores, en esta vision, eran considerados los represen-
tantes de Dios ante el pueblo, del pueblo ante Dios y de la Iglesia ante los pode-
res civiles. En esta vision el laico esta de hecho excluido de cualquier participa-
cion en las decisiones de la Iglesia; es una especie de delegacién a todos los
niveles, incluso con Dios: los sacerdotes creen, oran, celebran Misas para el pue-
blo; el pueblo hace celebrar Misas, hace orar, da limosna al clero y se considera,
asi, en paz con la conciencia. Seria injusto generalizar, pero no se puede de nin-
guna manera negar que con mucha frecuencia ocurria de esta manera.

Este modelo de Iglesia, basado en la representacion, el Concilio ha comen-
zado a sustituirlo por el modelo basado en la participacion directa: o ha hecho
de varias maneras y en varias ocasiones: descubriendo el papel de la colegia-
lidad de los obispos, la Iglesia local, la importancia de los laicos y de los orga-
nismos de participacién, como los consejos presbiterales y pastorales. La con-
viccion comun de todos estos hechos es que Dios no actua en una sola direccion
—desde el vértice a la base—, sino también en otra direccion: desde la base al
vértice. Con la variedad de carismas y ministerios que el Espiritu Santo suscita
directa y libremente en el vivir cotidiano y concreto de la Iglesia, nace una ri-
queza que repercute en bien de toda la Iglesia. Cierto, a la jerarquia pertenece
la tarea de discernir y autentificar los carismas, no la de crearlos. ¢ Desapare-
ce quizas, de este modo, la idea o el ministerio de la jerarquia? No. Mas bien
se descubre en su verdadero significado. Obviamente la palabra «jerarquia» en
su sentido genuino de communio hierarchica es legitima, y de hecho ha sido re-
tomada y confirmada por el Concilio. Pero hemos de observar, en el Nuevo Tes-
tamento, que alla donde nosotros esperariamos «jerarquia» encontramos en su
lugar «diaconia, ministerio, servicio»: apostoles, pastores y maestros estan para
el servicio de la comunidad, los apdstoles son servidores (diakonoi) de Cristo y
dispensadores de sus misterios (cf. 1 Cor 4, 1).

Es sorprendente, pero verdadero: en la comunidad en la que se empieza a vi-
vir este nuevo modo de presencia del pastor, su importancia no ha disminuido,
sino que ha sido reforzada; el pueblo siente una necesidad mayor del ministerio
pastoral; y ciertamente no ama menos a su pastor. Aunque el obispo no es lla-
mado con los titulos de «excelencia reverendisima» ni el presbitero «sefior pa-
rroco», simplemente «hermano» o «padre», y todavia se advierte que hay un pro-
fundo sentido de filial respeto, de amor obediente y disponible, bien diverso de
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los sentimientos del mundo que se basan en el rango. Es natural que sea asi: la
Iglesia «es un cuerpo, no una corporacion. No es una organizacion, sino un or-
ganismo» (Benedicto XVI, Audiencia general 10/12/2008). Ahora bien, en un orga-
nismo dinamico y activo, la vivaz vitalidad de todos los miembros no anula la im-
portancia de un miembro, sino que la exalta, porque lo estimula a dar mas.

Actuando asi, los pastores imitan el estilo de Dios en su actuar con los hom-
bres: Dios no ha querido —incluso pudiendo— hacer todo solo, dejando que los
destinatarios de la salvacién permanezcan pasivos; los ha hecho sus colabora-
dores, los ha hecho participes y corresponsables.

3. Antes del Concilio, en la Iglesia catdlica la doctrina del sacerdocio bautis-
mal no se ponia en su justo relieve, mas bien se consideraba que tal sacerdocio
era puramente metaférico, y por tanto hablar de sacerdocio a propésito de los
bautizados era algo considerado del todo impropio. Esto se sostenia, en parte,
por reaccioén contra los protestantes que, en el tiempo de la Reforma, habian afir-
mado solamente el sacerdocio comun negando el ministerial. Por eso, cuando
se hablaba de sacerdocio entre los catdlicos, normalmente se entendia solo el
sacerdocio de los presbiteros, de los obispos, del papa. Con el Vaticano Il |a si-
tuacion ha cambiado: se ha recuperado la realidad del sacerdocio bautismal,
aunque se ha ocasionado tanto en los presbiteros como en los fieles una cierta
desazon, expresada en la pregunta: ¢ Cual es entonces el elemento especifico
del sacerdocio ordenado y en qué consiste la diferencia entre éste y el sacerdocio
bautismal? Si antes del Concilio el riesgo era la separacién entre presbiteros y
laicos, después se ha generado cierta confusion entre los dos sacerdocios.

Como sabemos, la Carta a los hebreos afirma largo y tendido la idea de que
Cristo ha abolido el sacerdocio cultual propio del Antiguo Testamento, en cuanto
que se trataba de un culto ritual, externo, convencional, y lo ha sustituido con el
culto personal, existencial, real. «La concepcion antigua presentaba una santi-
ficacion negativa, por medio de separaciones rituales. Cristo en cambio nos pre-
senta una santificacion positiva obtenida en la existencia concreta, por medio
de un dinamismo de comuniény» (A. Vanhoye, Il sacerdocio della nuova alleanza,
Bologna 1992, 38).

Cristo ha hecho participes a todos los fieles de su sacerdocio: todos pueden
acceder a Dios sin temor, mientras que antes de Cristo tal derecho era reconocido
solo al sumo sacerdote (cf. Rom 5, 1-2; Heb 10, 19-20; Ef 2, 18). Es indudable
que todos los fieles pueden presentar sus ofrendas a Dios (cf. Rom 12, 1; 1 Pe
2, 4-5), pero permanece indispensable e insustituible la mediacion de Cristo: «Los
cristianos no son capaces de realizar por si solos tal transformacién de la exis-
tencia; solamente unidos a Cristo pueden elevar su vida hasta tal punto de cari-
dad. No hay ni un texto (del Nuevo Testamento) que diga que cada cristiano sea
capaz de actualizar él solo su sacerdocio: siempre se muestra clara la conexion
necesaria con Cristo». Y es precisamente esta la funcién del sacerdocio ministe-
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rial: ser el sacramento de la mediacién de Cristo, o0 sea, el signo visible de la pre-
sencia de Cristo mediador (cf. Heb 9, 15 en conexion con 2 Cor 3, 6) Este con-
cepto se puede resumir con las palabras de san Agustin: «Somos vuestros pas-
tores (pascimus vobis), somos alimentados con vosotros (pascimur vobiscum)»
(citado en PDV 25).

Para favorecer estos tres pasos se halla la concepcion pneumatolégica del sa-
cramento del orden. «Cuando decimos que es Cristo quien bautiza —escribe san
Agustin— queremos decir que él lo hace de modo visible (...) pero en el poder na-
cido del Espiritu Santo». Estamos en linea con san Pablo, que habla de la gracia
«de ser ministro (leitourgon) de Cristo Jesus entre las gentes, cumpliendo el sacro
ministerio (ierourgounta) de anunciar el evangelio de Dios para que las gentes lle-
guen a una oferta agradable, santificada por el Espiritu santo» (Rom 15, 16).

En sintesis podemos resumir cuanto hasta aqui he afirmado y argumentado
con el pasaje limpido y claro de la PDV:

Los presbiteros son, en la Iglesia y para la Iglesia, una representacion sacramental
de Jesucristo, Cabeza y Pastor, proclaman con autoridad su palabra; renuevan
sus gestos de perdon y de ofrecimiento de la salvacion, principalmente con el Bau-
tismo, la Penitencia y la Eucaristia; ejercen, hasta el don total de si mismos, el cui-
dado amoroso del rebafio, al que congregan en la unidad y conducen al Padre por
medio de Cristo en el Espiritu. En una palabra, los presbiteros existen y actuan
para el anuncio del Evangelio al mundo y para la edificacion de la Iglesia, perso-
nificando a Cristo, Cabeza y Pastor, y en su nombre (n. 15).

Esta es la funcion asignada a los pastores de la Iglesia: «re-presentar», o sea,
hacer presente al Unico pastor. Ni mas, ni menos. La férmula solemne de la dog-
matica cristiana y catdlica afirma que el sacerdote «actua in persona de Cristo
Cabeza y Pastor», con el don-tarea de ensefiar, santificar, gobernar la comunidad
de creyentes. El papa Benedicto ha propuesto esta verdad en su nitidez, sacan-
do de ella el sentido de modo muy directo: «En el uso mas comun —explicita el
Papa— representar indica el hecho de recibir una delegacion de una persona para
estar presente en su lugar, porque aquel que es representado esta ausente de
la accion concretax». Y prosigue: «El sacerdote ¢ representa al Sefior de la misma
manera? La respuesta es no, porque en la Iglesia Cristo jamas esta ausente; la
Iglesia es su cuerpo vivo y la Cabeza de la Iglesia es él, presente y operante en
ella» (Audiencia general, 14/4/2010).

El presbiterado no hace de pobres cristianos sucesores en serie o sustitutos
legales del unico sumo Sacerdote, por el simple hecho de que no hay un vacio
de Cristo que llenar. En efecto, Cristo Pastor no se ha hecho ausente o escon-
dido con su resurreccién. Y su ascension al cielo no ha inaugurado una larga o
interminable sede vacante. Cristo continia manteniendo su promesa: «He aqui
que yo estoy con vosotros todos los dias, hasta el fin del mundo». El Sefior Je-
suUs no es un presente-escondido, sino el Unico que, como Dios, puede conjugar
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el verbo «ser» siempre en primera persona del singular del presente: «Yo-Soy».
Por lo tanto, aquellos que lo representan no ocupan su lugar que ha quedado
vacio, pero lo re-presentan, lo hacen presente, en cuanto se convierten por el
Espiritu y por la imposicién de manos en transparentes a su misterio y a su ac-
cion redentora. En pocas palabras, la ordenacién convierte a los diaconos, pres-
biteros y obispos, en su propio grado, en representantes insustituibles, pero no
sustitutivos, de Cristo cabeza, pastor y siervo.

Esta transparencia de los pastores por el unico Pastor perennemente pre-
sente implica —y esto vale tanto para el papa como para los simples sacerdo-
tes— una especie de «documento de identidad», del cual emerge el siguiente
perfil: los pastores son los cristianos que entregan leal y alegremente la propia
vida al supremo Pastor, inicamente porque él se sirve de ellos y no por un pro-
yecto de autorrealizacion. Los llamados, en efecto, son aquellos para los que el
«Cordero es su pastor» y lo siguen dondequiera que vaya, porque en él la ale-
gria de dejarse llamar por su nombre ha anulado la mania de hacerse un nom-
bre. La Unica ambicién legitima, la Unica gratificacién consentida por un sacer-
dote es la de anularse y desaparecer totalmente detras de su unico, dulcisimo
Sefior, hasta el punto de identificarse completamente con él, hasta poder decir:
«No soy yo quien vive, es Cristo quien vive en mi». Escribe H. Urs von Baltasar:
«Cuanto mas sirve el sacerdote, tanto mas transparente es, cuanto mas titulos
de dignidad se atribuye, tanto mas opaco se vuelve».

Nosotros sabemos que la ordenacion sacerdotal no anula en los presbiteros
el sacerdocio comun, sino que lo refuerza y especifica, mientras lo diferencia «no
s6lo de grado, sino en esencia» (LG 10). Un sacerdote que pretendiese celebrar
la eucaristia sin adherirse personalmente a Cristo como los otros cristianos pre-
sentes, y se arrogase el derecho de ejercer el misterio sacerdotal rechazando
ejercer el sacerdocio bautismal, cumpliria una accién ministerial valida —porque
no esta condicionada a sus méritos— pero gravemente ilicita, y su comunion eu-
caristica seria comer y beber la propia condena. Se separaria del cuerpo mistico
de Cristo en el momento en el que consagra indignamente su cuerpo eucaristico;
introduciria una separacion alla donde se realiza la mas intima y tenaz comunién.
En resumen, haria un doble atentado: contra el bautismo y contra el ministerio.
Por tanto el bautismo no es como el atrio de entrada que se deja atras para entrar
en la Iglesia, sino como la cripta que sostiene todo el presbiterio.

2. EL ACTUAR «IN PERSONA CHRISTI PASTORIS»
Pedro y Pablo, los dos pilares y fundamentos de la autoridad eclesiastica, han
dado, por asi decir, una definicion del oficio de pastor en la Iglesia. El primero

dice que el pastor no debe «mandar sobre las personas a él confiadas», sino que
debe convertirse en «modelo de la grey» (cf. 1 Pe 5, 3). El otro, Pablo, hablando
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en primera persona a los cristianos de Corinto, escribe: «Y no porque seamos
sefores de vuestra fe; sino que contribuimos a vuestra alegria» (2 Cor 1, 24).

En cuanto hacen de nuevo presente a Cristo pastor, los presbiteros encuen-
tran en la caridad pastoral el elemento unificante tanto de su identidad teoldgica
como de su vida espiritual. La caridad pastoral incluye en si los aspectos esen-
ciales de la naturaleza y la mision del presbitero, como la referencia prioritaria
a Cristo pastor, la relacion esponsal con la Iglesia, la articulada dimensiéon mi-
sionera, el principio unificante de las diversas actividades del sacerdote, la ra-
dicalidad evangélica.

Sobre la huella de la PDV se pueden delinear las tres caracteristicas del
amor de Cristo, buen pastor, como se encuentran reflejadas en la caridad pas-
toral del presbitero.

—Ante todo, la totalidad del don: «EI contenido esencial de la caridad pastoral
es el don de si, el don total de si a la Iglesia, a imagen y en compartir el don de
Cristo» (PDV 23); es in amoris officium, del cual habla san Agustin. «La vida del
presbitero debe estar iluminada y orientada también por aquel trato esponsal,
que le pide ser testigo del amor esponsal de Cristo» (PDV 22). La exhortacion
apostdlica cita el «celo» divino, del que habla san Pablo en 2 Cor 11, 2. La ex-
presion paulina evoca el ardor del impulso, la fidelidad de la dedicacion, la ter-
nura del amor, «que se reviste incluso del matiz del afecto materno» (ibid.). El
amor esponsal del sacerdote es un amor fecundo. Obviamente se trata de una
fecundidad virginal, porque es el Espiritu quien genera. En efecto, el presbitero
no puede hacer nada sin el Espiritu, pero el Espiritu no quiere hacer nada sin el
presbitero. Totalidad del don significa radicalidad sin calculos ni reservas, dis-
ponibilidad a dar la vida «aut effectu aut affectu» (en efecto o en afecto).

Significa la humildad de no sentirse jamas instrumentos indispensables o in-
sustituibles en la misién que nos ha sido confiada. Significa la atencion constante
a no caer en el victimismo lamentable, en el protagonismo exhibicionista, en el
relativismo alterado y convulso, en la necia presuncion de actuar solos. Significa
dejarse atormentar por esa saludable inquietud hasta cuando incluso haya una
sola persona de las que ha sido llamada a servir que no haya encontrado al Se-
Aor y no haya encontrado la paz. Significa también capacidad de conjugar co-
herencia y ternura, limpida gratuidad y fidelidad tenaz, mansedumbre evangélica
y un gran coraje.

—Otro rasgo distintivo de la caridad pastoral es la universalidad del don. El
presbitero es pastor de todos. «El don de si no tiene limites, estando confirmado
por el mismo impulso apostélico y misionero de Cristo, el buen pastor» (PDV 23).

—Hay en fin una tercera nota que caracteriza la caridad pastoral del sacer-
dote: la concrecion. Universal sin particular resultaria abstracto y genérico; el
particular sin el universal correria el riesgo de ser tacafio y mezquino.
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Todo presbitero pertenece a un tiempo, a una historia, a una Iglesia particular.
El presbitero ama su Iglesia, esta Iglesia, con esta gente, con estos hermanos,
con este obispo.

3. REFLEXIONES SOBRE LA PASTORAL VOCACIONAL

El documento Nuevas vocaciones para una nueva Europa (1997) ha fijado
siete principios generales de la pastoral vocacional, que resalto sintéticamente:

O WN -

7.

. la pastoral vocacional es la perspectiva originaria de la pastoral general;
. es la vocacién de la pastoral hoy;

. es gradual y convergente;

. es universal y especifica;

. es universal y permanente;

. es personal y comunitaria;

es la perspectiva unitario-sintética de la pastoral.

Ademas, el mismo documento pide un «salto de calidad» en la pastoral de
las vocaciones, que establece diez pasos decisivos:

1.

2.

9.

10.

pasar de una pastoral de emergencia a una pastoral estable y cohe-
rente;

de la promocién de algunas vocaciones a la promocién de todas las
vocaciones;

. de una propuesta reservada a algunas vocaciones a una propuesta

abierta a todos;

. de un comportamiento marcado por el temor a uno estimulado por la

esperanza;

. de una animacién insegura y timida a una promocion inspirada por la

parresia evangélica;

. del objetivo del reclutamiento y el método de la propaganda a una ayu-

da de servicio de cara a la persona;

. de elecciones discutibles (como la importacion de vocaciones) a la con-

viccion de que Dios continta llamando en cada Iglesia y en cada lugar;

. de una animacion vocacional hecha con iniciativas y experiencias epi-

sédicas a una educacion vocacional que se traduzca en un acompa-
flamiento fiel y apropiado;

de un cierto «pionerismo» (un animador vocacional aislado) a una ac-
cion estratégica y coral;

de una actitud de resignacién a una creativa y entusiasta.

En lo que se refiere a la relacion entre el ministerio ordenado y la pastoral
de las vocaciones, recordemos cuanto se afirma claramente en el nUmero 22:
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«El ministerio ordenado para todas las vocaciones y todas las vocaciones para
el ministerio ordenado en la reciprocidad de la comunion». Sin olvidar los cinco
verbos que describen una sabia y fecunda pedagogia de las vocaciones: 1. sem-
brar; 2. acompanar; 3. educar; 4. formar; 5. discernir.

Las estructuras de la llamada

La primera es la gratuidad, o mas simplemente la gracia. En su magistral In-
troduccién al cristianismo, entregada a la imprenta hace exactamente cuarenta
afos, en el verano de 1968, uno de los afios mas inquietos y revueltos del siglo
pasado, Joseph Ratzinger escribia:

El hombre no logra verdaderamente por su propio medio lo que hace, sino lo que
recibe. El esta llamado a esperar el don del amor, y no puede acoger el amor mas
que bajo forma de regalo gratuito. No se puede «hacer el amor» solo, sin otro; ne-
cesita a su vez atendérselo, hacérselo, dar. Y no se puede llegar a ser integra-
mente hombre excepto siendo amados, dejandose amar.

La vocaciéon como reconocimiento: Nuevas vocaciones para una nueva Europa

Muchas veces se pone en guardia del peligro de horizontalismo: el cristianis-
mo —se dice— no se puede reducir al mandamiento del amor al préjimo, y es justo:
antes esta el mandamiento del amor a Dios. Pero incluso antes del primer man-
damiento, viene el hecho: jDios nos ha amado primero! En consecuencia, la di-
mension vertical precede y origina la horizontal, pero se trata de una verticalidad
descendente: no hemos sido nosotros los que han salido al encuentro de Dios,
sino que es Dios el que se ha abajado hasta nosotros. La fe es un don que viene
de lo alto: como se nace de lo alto y no de la carne y la sangre, sino del agua y
del Espiritu, asi en el origen de nuestra respuesta esta Dios Padre que nos ama
y nos llama. Y como nadie puede autoengendrarse, asi ninguno se puede auto-
llamar o autobautizar.

La segunda ley, estrechamente ligada a la anterior, se podria definir la ley
del indicativo. En la vida cristiana el indicativo precede al imperativo: jeres ama-
do y por lo tanto amaras! La fe fundamenta la caridad; la llamada precede a la
respuesta; el kerigma genera la ética. Lo decia un maestro de la sospecha, pero
en esto estaba acertado: «Es necesario haber conocido el amor, antes que la
moral; de lo contrario es el tormento» (Sartre).

La tercera ley la podemos formular asi: Dios elige un pueblo (Israel), pero pa-
ra llevar la luz a todos los pueblos. Convoca a la Iglesia, pero como signo e ins-
trumento de salvacion para toda la humanidad. Elige una persona, pero para el
crecimiento de todo el cuerpo de Cristo. El suyo es, en efecto, un amor electivo,
pero no selectivo o discriminante, porque el amor jamas puede hacer acepcion
de personas. Cada cristiano, pues, esta situado frente a su responsabilidad: debe
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saber y debe acordarse siempre de que Dios lo ha elegido para hacer de él un
instrumento de salvacion a favor de «muchos». En el momento en el que el lla-
mado olvidase que es un pobre instrumento —de por si absolutamente ina-
daptado e inadecuado-y si se creyese él la causa o el protagonista de la salva-
cion propia y de la de otros, acabaria por destruir toda posibilidad de auténtica
realizacion de si y de verdadera gracia para los demas.

La cuarta ley de la fe y de la cruz: como para Cristo, asi para todo cristiano,
responder a la llamada del Padre significa perder la vida por amor. No se puede
seguir la «via crucis» si no se esta sincera, concreta, definitivamente dispuestos
a renunciar al propio yo y a clavarlo en la cruz. De otra forma —lo repito muchas
veces— antes o después clavaremos a algun otro... La fe cristiana es toda cues-
tion de amor.

«Falta la belleza. Somos muy valientes, pero no somos hermosos. El diablo
es cauto: nos quiere valientes, pero no bellos, porque si llegamos a ser bellos,
conseguimos una fuerza evangelizadora, dado que la belleza atrae, la valentia
suscita aplausos, pero no se hace seguir. La belleza en cambio hace enamo-
rarse. No se enamora de uno porque es valiente, sino porque nos fascina, nos
atrae, nos hace sentir en comunién» (M. I. Rupnik, Cos. e serv. 60).
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