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Algunos problemas, més que otros, arrastran el peso de su pro-
pia historia lo que no facilita su solucién. Entre ellos esta el proble-
ma del ministerio. Un problema que, entorpecido por las razones o
secuelas de las diferentes soluciones practicas que se le han dado
a lo largo de los siglos, marcado también por ciertas insistencias que
lo han torcido, al no encontrar una solucién unanime, obstaculiza la
restauracién de la unidad en la Iglesia. ;Se deberia entonces prescin-
dir de él por cansancio o irritacién? Se podria hacerlo si se tratase
solamente —cosa que ocurre también— de un conflicto de prestigio y
orgullo clerical. Pero no es s6lo eso, puesto que la estructura de la
Iglesia, al menos en sus lineas maestras, forma parte de la naturale-
za de la Iglesia, y el ministerio se deriva de esta estructura y por
consiguiente de esa misma naturaleza. Si la Iglesia quiere liberar su

predicacion del evangelio de la reconciliacién de esta especie de men-

tis que la acompaiia hace ya méas de mil afios y que es la divisién en-
tre las Iglesias, debe hallar una solucién comiin al problema del
ministerio. Esta solucion debera ser preparada, y lo esti siendo ya
por el inmenso esfuerzo ecuménico de nuestro tiempo, a los diferentes
niveles de la vida de la Iglesia. Uno de estos niveles, que, ciertamente
no es el mas importante pero que no por eso se puede menospreciar,
es el examen de la tradicion: ;eomo se ha comprendido y regulado
el ministerio en el pasado o en tal o cual periodo del pasado, y en
qué la solucién de entonces puede orientar la solucidn que habria que
dar actualmente?
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A este estudio de historia quiero invitaros hoy. Sera ciertamente
breve y somero !, pero sin duda que no seré inttil ya que es tan im-
portante comocernos bien mutuamente precisamente para que po-
damos descubrirnos como uno. Comenzaré por tomar la defensa de
la Reforma «reformada» -—es decir, la reforma de tipo suizo, francés,
holandés, escocés o danubiano— contra la acusacion que se le ha di-
rigido de haber suprimido el ministerio; en una segunda parte, y an-
tes de desembocar en algunas perspectivas ecuménicas, intentaré ex-
poner cémo la Iglesia reformada comprendia la tarea de los ministros
y cémo se accedia al oficio de pastor.

Como en todo periodo de crisis y de c6lera, en el s. XviI se procedia
de una parte y de otra a base de generalizaciones y simplificaciones
que no hacen justicia a la situacién real. Los pastores que han que-
rido, sostenido o seguido la reforma lanzaban contra el clero medie-
val de Occidente ante tudo tres acusaciones, causas, a sus ojos, del
estado catastréfico en el que veian gemir a la Iglesia. Este clero ha-
bia transformado el ministerio apostolicu, instituido por Jesucristo
para proclamar el evangelio, administrar los sacramentos y eondu-
cir al pueblo de Dios, en un ministerio sacerdotal, el cual, reiterando
en la celebracion de la misa el sacrificio Umico y suficiente -para
siempre de la cruz, sin embargo disponia de la eficacia de la muerte
de Cristo y disponia de é! demasiado frecuentemente a cambio de una
remuneracioén, de una factura. Esta era la primera acusacién.

La segunda: €l clero de entonces, especialmente en sus jefes, los
obispos, consideraba su oficio mas como «estado» que como un mi-
nisterio o un servicio: sustituidos por sufraganeos, hinchados por
beneficios que engrosaban sus cajas mientras las del pueblo sencillo
se iban vaciando, se habian convertido en verdaderos parasitos de la
Iglesia, cuando deberian haber sido en ella los servidores de Cristo.

Tercera acusacion mayor: con demasiada frecuencia los clérigos,
en todos los niveles de la jerarquia, también los monjes y religiosos,
demostraban de manera escandalosa que la disciplina de Occidente,
que hacia coincidir la vocacién al ministerio con la del celibato, no
hacia coincidir ciertamente el carisma del ministerio con el de la
castidad. Era obligado purificar, dada la necesidad, de manera mas
quirargica que médica, una descomposicién semejante de la Iglesia.
Yo creo que seria equivocado pensar que los adeptos de la Reforma
del s. Xv1 exageraban la decrepitud de la Iglesia para justificar la

1 Me he explicado cou mas detalles y matices eu mi libro Le saint minis-
tére selon la conwiction et la volomté des reformés du XVI® siécle.



Notas sobre lo concepcidn reformada del ministerio 409

brutaliadd de su intervencién. S6lo después de mucho dudar, de ha-
ber retrocedido, como tantos profetas, ante la carga a la que estaban
convencidos que Dios los llamaba, se arriesgaron ellos a asumir las
responsabilidades que tomaron, a «alzar la ensefia de] capitans, co-
mo dice Calvino 2, para reunir a los soldados de Cristo que parecian
haber olvidado «a su capitidn y la batalla y el juramento que habian
hecho». Actuaban de buena fe v es preciso creerlos.

Pero a estas tres acusaciones mayores lanzadas contra el clero
romano éste respondia con una acusacidén también considerable. Acu-
saba, en efecto, a la Iglesia reformada de haber suprimido el ministe.-
rio guerido por Cristo para su Iglesia suprimiendo el «sacerdocios. De
aqui la distinecién, fundamental para la comprension reformada del
ministerio: «Son ...cosas muy diversas y diferentes el sacerdocio y
el ministerio. Porque el sacerdocio... es comiin a todos 1los cristianos,
mientras que el ministerio no. ¥ por esto nosotros no hemos supri-
mido el ministerio de la Iglesia cuando hemos rechazado de 1a Iglesia
de Cristo el sacerdocio tal como estd en la Iglesia romanas ®. Esta
distincién entre sacerdocio —comin a todos los fieles— y ministerio,
gue no es tarea de todos, es de un alcance considerable y merece la
pena qu nos detengamos en ello para notar dos cosas.

La institucion del ministerio eclesial por Cristo no es de tipo sa-
cerdotal, sino apostélico; por aqui hay que comenzar. El texto que
acabamos de citar continfta: «...nuestro Sefior no ha ordenado en la
Iglesia de la nueva alianza sacrificadores que, habiendo recibido el
poder de algnien que pague, ofrezca diariamente como hostia y en
sacrificio, por los vivos y los muertos, la misma carne y la misma
sangre del Sefior: sino que él los mandd para que ensefiagsen y admi-
nistrasen los sacramentos» *. Y se acusa a la Iglesia romana de com-
prometer, por su teoclogia del ministerio, la unicidad y la suficiencia
del sacrificio de la cruz y de caer de nuevo bajo la antigua alianza en
la que existia una funecién sacerdotal, pero orientada, como una pro-
mesa, hacia el Mesias, soberanc sacrificador por excelencia, <«el cual
al venir al munde y habiendo cumplido todas estas cosas las ha abo-
lido» 5. Fm la nueva alianza no hay ya sacrificadores porque el ver-

2 (Cf. su carta a Sadolet, en Trois Traités, Paris 1934, p. 83. Sobre la con-
ciencia del cardcter extraordinario de su vocacién que tenian los reformadores,
véase mi obra Une réforme dans UBEglise, possibilités, critéres, acteurs, étapes.
Glembloux 1971, especialmente pp. 34 ss, 56-61,

3 Lo confession helvétique postérieure, texle frangais de 1566. Introduction
et notes par J. Courvoisier, Neuchétel et Paris 1944, pp. 185 s. Texto latin orl-
ginal: «Diversissima ergo inter se sunt sacerdotium et ministerium. Illud enim
commune est Christianis omnibus... hoc non item. Nec e medio sustulimus eccle-
siae ministerium, quando repudiavimus ex ecclesia Christi sacerdocium papisti-
cumy», en W, Niesel, Bekenninisschriften und Kirchenordnungen der Nach Gottes’
Wort reformierten Kirche, Minchen, s, £, 1938, p. 255.

+ 0. ¢, p 106.

5 Ibid.
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dadero sacrificio ha tenido ya lugar. Lo gue hay en la nueva alianza
son hombres que dan a conocer y actualizan el fruto de este sacrificio
definitivo, gue hacen su onamnesis. Se subraya con complacencia,
por otra parte, gue la terminologia sacerdotal esta practicamente
ausente de los escritos apostolicos cuando se trata de los ministerios
en la Iglesia, y la exégesis contemporinea, aun la cat6lico-romana,
da la razén en principio a esta lectura del nuevo testamento.

Pero hay una segunda nota que hacer, capital también. Si se
continfia queriendo comprender el ministerio como un sacerdocio se
topa casi con toda seguridad con un dilema cuyos dos miembros son
erréneos. O bien, obligados a hacer una distincion no de grado sino
de naturaleza entre los portadores del sacerdocio «comins y log del
sacerdoclo «ministerial», se llega a minimizar el caricter sacerdotal
del pueblo, se estiman, en suma, como insignificantes las citas de Ex
19, 6 que se hallan en la primera carta de Pedro y en el Apocalipsis ¥
se clericaliza la Tglesia. O bien, ¥ esto no es menos grave, se compren-
de el ministerio como una especializacidn simplemente del sacerdo-
cio comiin y entonces se busca la fundamentacién del ministerio no
en una institucién de Cristo sino en una delegacion de poder que la
Iglesia, ante todo por razones de buen orden, confiere a aquellos de
sus miembros que, funcionalmente, es decir, profesionalmente, ha-
cen aquello que de suyo podian hacer todos. Y el ministerio, en lugar
de una gracia hecha a la Iglesia, no es apenas més que una emanacion
de la Iglesia, una necesidad «sociolégicas més que «sacramentals.
Asi el caricter especifico del ministerio es abandonado y deja de con-
dicionar ya el ser mismo de la Iglesia: la Iglesia puede existir sin
que reciba, respete y transmita el ministerio apestolico querido por
Cristo. Asi, al hacer la distincién entre sacerdocio (comiin a todos
los fieles) y ministerio {confiado por Dios a ciertos miembros de la
Iglesia para reunir a ésta y edificarla), la Iglesia reformada cree
evitar un doble error: rechaza una doctrina que, o bien compromete
al unicidad y la suficiencia del sacerdocic de .I-esucristo, o bien desg-
califica la sacerdotalidad real del pueblo mesidnico, y rechaza igual-
mente una doctrina seglin la cual el fundamento del ministerio seria
eclesiologico mas que cristologico. A esto se debe el que la Iglesia
reformada se sienta tan fuerte afirmando tranquilamente y con fir-
meza que no ha suprimido el ministerioc de la Iglesia al rechazar «el
sacerdocio tal como estad en la Iglesia romanas»; antes bien, ella lo
ha restablecido situando su fundamento en el apostolado instituido
por Jesucristo para la Iglesia mis bien que en la Iglesia misma.

- A esto se debe ¢l que los reformadores pongan el grito en el cielo
cuando se les acusa de haber atentado contra la necesidad y el ejer-
cicio del ministerio. Al contrario, ellos han procedido a un esfuerzo de
purificacion de este ministerio comprendiéndolo y viviéndolo de nueve
a la luz del ministerio de los apdstoles. Para guiar esta purificacion,
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como por lo demas para guiar toda la reforma, apelan al eriterio de la
Hseritura. Con orgullo afirman que <la sola doctrina apostdlica que
trata de los minisfros nos bastas ® para restaurar en la Iglesia e!
ministerio auténtico. Pero ;cual es esa doctrina apostdlica?

Es interesante notar que los textos-referencias que dirigen la re-
forma del ministerio son de ordinario los que refieren la institucion
del apostolado por Jests o los que hablan del apostolado de Pablo. A
estos mismos textos se hace referencia para justificar la autoridad
de los ministros, autoridad derivada de la de Cristo y legitima siem-
pre que sea fiel a su voluntad. Es, por tanto, el apostol el que propor-
ciona la imagen del ministro cristiano. ;Este es entonces un apdstol?
No, se responde, pues el ministerio de los apéstoles era un ministerie
de fundacion. Ahora bien, como la Iglesia no recomienza en cada
generacion, dado que, por otra parte, por principio ella no puede re-
comenzar, el ministerio gue se precisa en adelante en la Iglesia es
un ministerio de sucesion apostélica. Lo que se dice de los apodstoles
contintia siendo valido para describir lo gue son sus auténticos su-
cesores.

Esta focalizacién del ministerio sobre el apéstol ha permitido a la
Iglesia reformada evitar la trampa de un biblicismo estricto y la
ha liberado asi de la ilusién de una copia perfecta de la Iglesia de los
primeros tiempos. Tres componentes de este propoésito merecen ser
expuestos. Y son teolégicamente interesantes. Se advertird ante todo
que la doctrina de los carismas de I Cor 12-14 no juega practicamen-
te ninglin papel en el intento de una restauraciéon de la situacién de
obediencia primitiva. Lo que interesa a los reformadog no son minig-
terios ocasionales, eventuales, extraordinarios, sino el ministerio
instituecional. Lo mismo que a Pablo apenas le importaba ser reco-
nocido como profeta o glosolalo porgue lo que le interesaba era el
ser reconocido como apodstol, asi los reformadores apenas dan im-
portancia al ser considerados comce ministros «extraordinarioss:
51 acaso lo son ellos también es para restablecer en la Iglesia el mi-
nisterio ordinario.

En segundo lugar: el texto mis frecuentemente citado para dis-
tinguir los ministerios de fundacidén de log ministerios de sucesion es
el de Ef 4, 11: «E]l mismo (Cristo) dio a unos el ser apdstoles; a otros,
profetas, a otros, evangelizadores; a otros, pastores y maestros (doc-
tores)». Forzando acaso un poco el texto, se deduce de él que los
ap6stoles, los profetas y los evangelistas no son ministros ordinarios,
regulares en la Iglesia, como lo son en cambio los pastores y docto-
res. Hsto explica el que la Iglesia reformada designe preferentemente
con el nombre de pastor (o de doctor) a los ministros de Cristo gue la

¢ Ibid., p. 103.
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congregan y la edifican. Con ciertos retoques biblicos, que a veces
caen algo en lo arbitrario, y en vista de las tareas paralelas que &l
nuevo testamento parece asignarles, los obispos y los presbiteros son
asimilados a los pastores y doctores: «por.lo cual no serad licito
ahora llamar a los ministros de las Iglesias obispos, presbiteros, pas-
tores y doctores» ". Resulta de aqui que el ministerio de los didco-
nos se encuentra ignorado y, en efecto, la Iglesia reformada nunca
ha sabido qué hacer con sus didconos: ;son los encargados de ayu-
dar & sus pastores en la administracion de la Iglesia y en el cuidado
de los pobres y de los enfermos? ;Son més bien los vicarios de los
pastores, ejerciendo, con autoridad algo menor, el mismo ministerio
que ellos, una especie de ¢aprendices de pastores»? La historia no
da aqui una respuesta univoca. Se sabe, en efecto, que Calvino ha
querido redescubrir en su pureza los tres ministerios tradicionales 3:
el de obispo-pastor-presbitero-(doctor), el del anciano, el del didcono.
Apenas lo ha logrado. Pero su fracaso es teoldégicamente interesante
porgue hay en él una prioridad absoluta dada al ministerio de pastor
(o de obispo, o de presbitero). Encargado de la proclamacion de la
palabra de Dios, de la administracién de los sacramentos, de la dis-
eiplina de la Iglesia, el pastor ejerce, en efecto, el ministerio funda-
mental, constitutivo para la Iglesia. De ley ordinaria la prioridad de
este ministerio se manifiesta también en el hecho de que es el 1tnico
para el que aquel que lo ejerce es consagrado de por vida. Se mani-
fiesta también dicha prioridad en cuanto que los otros ministerios,
el de miembro de] colegio de los ancianos® y el de didcono, son mi-
nisterios que exigen estar unidos al ministerio pastoral para poder
ser ejercidos legitimamente. Son ministerios de participacion en el
minigterio esencial. De aqui el que puedan faltar sin que la Iglesia
sea por ello falseada. Si faltan, lo inico que ocurre es que se empo-
brece. Mientras que si le faltase el ministerio pastoral se hallaria
falseada. Defendiendo la necesidad del ministerio pastoral, Calvino -
decia: «Asi, pues, el que quiere abolir este orden y este tipo de ré-
gimen, o lo desprecia como si no fuese necesario. maquina disipar
la. Iglesia o incluso la ruina total de ella. Porque no hay ni claridad
del sol, ni comida, ni bebida que sea tan necesaria para conservar la
vida presente como lo es el oficio de apéstoles y de pastores para
conservar la Iglesias ° Este es, pues, en resumen, el linico que cuenta

7 Ibid., p. 104, ‘

8 A los que afiade a veces el ministerio de los doctores. Pero este ministerio
no ha sido nunca bien precisado y nunca en realidad Ilegé a imponerse, porque
se trataba précticamente de un ministerlo «de paso» por el gque se llegaba al
ministerio pastoral. Ver mi articulo Note sur le ministére de docteur en ecclé-
stologie réformée, aparecido en Le service théologigue dans UEglise, Mélanges.
Y. Congar, Paris 1974, pp. 67-81 (Ed. espafiola, Santander 1975, pp. 63-76).

8 Calvino no confunde «presbyteri» (que &l identifica con «episcopis) con
los «pastores» o «docforess,

10 Institution de la religion chrétienne, Edition critique avec introduction,
notes ef variantes publiées par J. D. Benoit, Paris 1957-1963, Livre IV; 3, 2.
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verdaderamente para que la Iglesia sea la Iglesia. Supera a todos los
demas ministerios como el de Pablo supera al de Timoteo, Tito, Sil-
vano y sus colaboradores. Si se habla en estricta eclesiologia se puede
decir que la Iglesia reformada reconoce un solo ministerio esencial
para su vida: el de pastor,

«...Nosotros no hemos quitado el ministerio de la Iglesia euan-
do hemos rechazado de la Iglesia de Cristo el sacerdocio tal como
éste estd en la Iglesia romana». Antes de justificar esta afirmaecion
por un nuevo camino, hablando de las tareas del ministerio y de la
manera de acceder a él, puede ser de interés resumir la respuesta re-
formada a la acusacién de haber rechazado, en cambio, el episcopado
y por tanto el ministerio que cualificaba tradicionalmente a la Iglesia
en cuanto Iglesia 1. Después de largos afios de investigacién creo po-
der afirmar que la Iglesia reformada estaba convencida de que el
ministerio cualificativo de la Iglesia estaba atestiguado por su ejer-
cicio més que por el nivel «sociolégico» en el que este ejercicio tenia
lugar. El ministerio de sucesién apostélica estaba religado, por tanto,
a la proclamacion del evangelio, a la presidencia eucaristica, a la guia
del rebafio del Sefior mas que a la estructura diocesana de la Iglesia
gue apenas es méas que una de las soluciones posibles de la organiza-
cidn de la Tglesia, aun cuando sea la mas extendida, inclusc la mas
deseable. En otros términos, el episcopado auténtico no se halla ga-
rantizado por el nivel «sociologico» de responsabilidad en el que es
ejercido; es garantizado ante todo por la fidelidad al ministerio apos-
télico. Tampoco se halla garantizado automaticamente por la inser-
cién en una linea de ordenaciones sucesivas aun cuando ésta sea
deseable, puesto que si los verdaderos hijos de Abrahén se apartan
de su filiacidn Dios puede reemplazarlos sacindolos hasta de lag
piedras; se halla garantizado ante todo por el ejercicio fiel de la ta-
rea apostdlica. Es obligado afirmar que los reformados, unénime-
mente, compartian 1a opinidén sobre el origen del episcopado entonces
corriente también entre sus adversarios, y que habia sido defendida
por san Cipriano* y san Jerdénimo 3. Segiin esta hipdtesis, si la
Iglesia primitiva habia adoptado la préctica de elegir uno entre los
presbiteros para hacerlo obispo era para asegurar el orden y la uni-
dad. Se pensaba, pues, que a nivel de la «sacramentalidad» del mi-
nisterio no habia diferencia entre el obispo y los miembros del pres-
byterium de cuyo seno habia sido elegido. Asegurando la conservacion
del ministerio de la palabra, de los sacramentos y de las llaves, se es-
taba convencido de que se mantenia lo esencial del ministerio; la atri-
bueién al orden de los presbiteros o al de los obispos de aguel que lo

11 Para mas detalles, remito a mi libro citado supra, nota 2, pp. 213-237;
ver también ¢l excursus sobre la sucesién apostélica, ITbid., pp. 192-212.

12 Cf. De Punité de UVEglise catholigue, Paris 1942, p. 8.

13 Comentario de Tito, ad 1.3,
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ejercia no era un articulo stantis et cadentis Ecclesiae, sino que se
derivaba del margen de libertad de organizacion que se ha dejado a
la discrecion de la Iglesia, sin que por ello sea puesta en cuestion la
obediencia cristiana .

Por lo demis, no es exagerado decir que la disciplina reformada
del tiempo de la Reforma es acaso la mas episcopal que se haya dado
en la historia, admitido el hecho de que el episcopado en ella era de
orden parroquial méas que diocesano. Se puede, pues, decir que en su
intencién y en su conciencia, log reformados no han puesto fin al epis-
copado, sino a la. organizacion diocesana de la Iglesia local: siendo
cada titular de congregacién obispo o pastor, puesto gue cada con-
gregacién local (inecluso de dimensién «parroquial») debia ser to-
mada enh serio en su eclesialidad profunda por ser el lugar de la pro-
clamacion del evangelio, de la celebracion de los sacramentos y de la
proteccién del trasplante escatologico que los fieles habian conocido
por su bautismo 5, La cuestion de saber si esta medida era adecuada
o no es de otro orden. Agui interesa decir solamente que se engafia
guien afirme que la Iglesia reformada no es episcopal. Ella es epis-
copal si bien a nivel «parroquials» més que diocesano. En términos
menos controvertidos: es episcopal porque recibe como una gracia
necesaria para su vida misma a pastores que continfian el ministerio
apostélico.

t

Ya en varias ocasiones he mencionado de pasc que log ministros
de Cristo tenian como tarea esencial la de proclamar el evangelio,
administrar los sacramentos y guiar al pueble que se les encomienda.
BEsta referencia al triplex munus de la mesianidad de Jesiis para des-
cribir la tarea pastoral es sintomatica de la seriedad con que se ha.-
bla de ella. Pero en esta segunda parte de mi exposiciébn me parece
preferible, en lugar de entrar en los detalles de las atribuciones minis.
teriales a la luz de los tres oficios, el subrayar los otros tres puntos,
habiendo sido ya suficientemente establecido el primero.

14 Egsta duda scbhre una sacramentalidad peculiar del episcopado con rela-
¢i6én al presbiterado, ;no cualifica también g amplios medios de teblogos ca-
télico-romanos antes del Vaticano II? Cf. E. Lengeling, Die Theologie des
Wethesakraments nach dem Zeugnis des neuen Ritus: Liturgisches Jahrbuch 3
(1969) 142-166.

15 Se sabe que la definicidén reformada de la Iglesia describe de hecho la
asamblea eucaristica: cof. Confesién escocesa, apud W. Niesel, 0. ¢, p. 102;
Confesi6én francesa, Ibid., pp. T2 s; Confesién belga, Ibid., p. 131; Confesién
helvética posterior, Ibid., p. 251,
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Comencemos por recordar lo que se afirma del origen o de la
institucién del ministerio (bien entendido que en todo lo gue sigue
se trata siempre del ministerio pastoral, eg decir, del ministerio de
sucesién apostolica esencial a la Iglesia). Hemos puesto de relieve ya
anteriormente, al recordar la protesta reformada contra una interpre-
tacion sacerdotal mas que apostodlica del ministerio, que éste no debe
su existencia a una necesidad sociologica, por ejemplo, a una estruc-
turacion del sacerdocio comun de los fieles. Su origen y su existencia
no son de referencia eclesiologica gino cristologica. A esto se debe el
que los pastores sean agentes de la historia de la salvacidn, colabo-
radores «por medio de los cuales él (Dios) conduce a log hombres a
ia salvacién» ¥, Dios es, en efecto, €l que lo ha querido asi para su
Iglesia. No ciertamente porque él hubiera tenido necesidad de ello,
porgque «Dios usando de su poder podria, sin ningtin medio, haberse
elegido una Iglesia entre log hombres, pero ha preferido tratar con
los hombres sirviéndose de hombress 17. Siempre que, o en las con-
fesiones de fe, o en los escritos de los doctores reformados, se aborda
el ministerio pastoral, el sujeto, en efecto, es Dios: «E! origen de los
ministros y su institucién es muy antiguas —dice la Confesion hel-
vética posterior al comienzo de su cap. 18 ¥*—, «establecida por Dios
mismo y no con ninguna nueva ordenacién inventada por los hom-
bres». Esto es lo que permite protestar contra el escalafon de la je-
rarguia ministerial que reinaba entonces en la Iglesia romana y que
de esta manera constituia més bien la invitacion a una carrera am-
biciosa que al yugo de un servidor de Jesucristo. Esto permite tam-
bién mantenerse a distancia con relacidn a movimientos ignorados,
—a no ser acaso en sus raices— de las Iglesias del tiempo apostélico,
como el monaquismo gue los reformados de entonces tienen por un
movimiento parasitario hasta el punto de no haber intentado siquiera
el reformarlo.

Si el ministerio pastoral es esta gracia que se ha visto, si procede,
—como la proclamacion del evangelio o el bautismo o la cena del Se-
flor— de uns institucién de Dios, la Iglesia esta obligada a controlar
el acceso al mismo con mucho cuidado, porgue un ministerio indigno
o falseado comprometeria a la Iglesia misma. Esto me lleva a deseri-
bir a grandes rasgos la manera como se regulaba la entrada en el
ministerio pastoral.

La palabra clave aqui es la de vocacidn, Por vocacién se hace uno
ministro. Esta voecacion —todo lo que voy a decir agui es muy tra-
dicional— tiene dos aspectos: es interna y externa. Interna, susci-
tada por la acecion misteriosa de Dios en la vida de los hombres, no

16  La confession helvétigue postériewre, pp. 101 s,
17 Ibid., p. 101,
18 Ibid, p. 101
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es controlable objetivamente: simplemente empuja al que se sabe
cbjeto de la misma a confesarla delante de la Iglesia, para pedir a
ésta que la apruebe; pues él tiene conciencia de que su vida se frus-
traria si no siguiese e] impulso que lo mueve, al menos pidiendo a
la Iglesia que le ayude a discernir la realidad de la llamada que cree
escuchar. La vocacién interna debe, pues, ser probada y confirmada
por una vocacién externa, al menos en los casos ordinarios. Pues
puede ocurrir, en efecto, muy raramente y cuando el estado de la
Iglesia es tan calamitoso, tan «interrumpido», como dice la confe-
8i6n francesa de 155% 1?, gue ya no se realiza el reclutamiento or-
dinario de log ministros, cuando se eleva una especie de apostol o de
profeta, como HElias bajo la antigua alianza, para devolver la Iglesia
a-si misma. Pero de ordinario la vocacion interna, para poder ejer-
cerse en la obediencia mas que en el orgullo, debe ser probada y con-
firmada por una vocacién externa. Sorprende, en efecto, cuando se
leen los textos de entonces, al comprobar la desconfianza radical de
los reformados en relacion con las situaciones eclesiasticas extraor-
dinarias. Si ellos mismos han vivido en lo extraordinario, no lo han
querido y tenian prisa de que ferminara para entrar en lo ordinario.
Normalmente, pues, es necesaria una vocacién externa para que la
vocacion interna pueda ser reconccida como procedenie de Dios.

La manera como ge regulaba la vocacioén externa —no obstante
lag diferencias locales en cuanto a los detalles— prueba gque la -Igle-
sia sabia que se hallaba en contacto con lo que para ella era el mis-
terio de vida que exigia de su parte la maxima reverencia, Esta vo-
cacion externa se subdivide en cuatro momentos: el lamamiento
por una Iglesia local que busca un pastor; el control de las cualida-
des espirituales, teolégicas y morales del candidato: el consentimien-
to del candidato a su eleccién y la ordenacion del candidato para su
ministerio. Consideremos estos diferentes momentos.

E] primero insiste en el hecho de que no hay vocacién «en si»:
hay vocacién en vistas al ejercicio del ministerio en tal congrega-
cién local. No se es pastor en si; se es necesariamente pastor de tal
o tal Iglesia. En principio no hay ordenacién sin que haya antes
eleccién, entendiéndose esta eleccién como un acto espiritual méas
que democratico, siendo comprendido el resultado de esta eleccion
como una respuesta de Dios. Por esto dicha eleccién se preparaba
con ayuno y oracion. E] ministerio es una gracia que la Iglesia re-
cibe, no es primordialmente una funcién que ella delega 2.

18 Apud W, Niesel, 0. ¢, p. T3,

20 Es natural gue scobre este punto haya muchas diferenclas en lasg disci-
plinas de! s, XVI. Diferencias con respecto a las personas capacitadas para pro-
ceder & la eleccién: ;son 5616 los ministros de las Iglesias vecinas a los que se
afiade el Amén del pueblo del que seri pastor el nuevo ministro? ;Fs el co-
legio de los ancianos de la congregacién que pide un pastor? :Son todos los
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El segundo momento, o sea, la puesta a prueba de la dignidad y
de las capacidades del candidato, era también tomado muy en gerio.
Los que presidian eran de ordinario los otros pastores, aconsejados
por aquellos que estaban encargados especialmente de la preparacion
de los futuros ministros. Era preciso evitar, en efecto, el confiar una
porcidén del rebafio de Cristo a hombres que pudieran apartar a los
fieles de la fe evangélica o cuyo comportamiento pudiera ser escan-
daloso a los ojos de la Iglesia y del mundo. La Iglesia reformada
ponia su honor en tener pastores que no prestasen el flanco a las
mismas criticas que las que se dirigian a los curas. De aqui la seve-
ridad y las exigencias rigurosas en este examen; de aqui también
una disciplina permanente, frecuentemente draconiana, para que los
pastores en ejercicio estuviesen a la altura del examen de su con-
sagracidn.,

- K1 tercer momento es capital también: el candidato al ministerio
debia aceptar el ser ministro. Debia consentir a su dedicacién consa-~
grandose él mismo a la tarea apostélica. Esta podia llevarle a entre-
gar la vida por su rebafio; era preciso, pues, que tuviese conciencia
de ello y que se comprometiera libremente.

Finalmente, el acceso al ministerio estaba sefialado por la consa-
gracién u ordenacién. Esta consagracioén, y aqui nos encontramos de
nuevo con los datos de la tradiciém, puede subdividirse en cuatro
momentos: Una ordenacion, en efecto, es, primeramente una epicle-
sis: se invoca sobre el candidato las gracias del Espiritu Santo, ple-
namente conscientes de que nadie, por si mismo, ests capacitado pa-
ra entrar en la sucesion de los apbstoles. Se apela, pues, a los dones
del Espiritu, Gnicos capaces de proporcionar al pastor el coraje, la
paciencia, la entrega, el conocimiento, la autoridad que son necesa-
rios para el ejercicio de su funeién. La ordenacién es, en segundo lu-
gar, una dedicacién. Calvino insistia mucho sobre este aspecto de la
ordenacidn, y unia especialmente con este momento el gesto de la

fieles de esta congregacién reunidos en asamblea cultual? Hay diferencias tam-
bién, en algunos casos, en lo que concierne a la relacién entre eleccién y or-
denacién, pudiendo ésta preceder & aquélla, no en el sentido de que el eandi-
dato fuera ordenado para un estado clerical méas bien que para un ministerio,
sino en el sentide de que el candidato pedia entonces provisionalmente ser de-
signado como auxiliar de un pastor que tuviera necesidad de ayuda. Estas va-
riantes se debfan también al hecho de que es necesario distinguir entre ordena-
cién (Onica) e instalacién (que deben ser repetidas si una Iglesia elige a un
pastor ya ordenado). Ha existido, pues, al comienzo una cierta fluctuacién entre
ordenacién e instalacién. El principio que se intentaba respetar como punto de
partida era el de una atribucién de Iglesia (nica por pastor: se pemsaba perma-
necer stempre como pastor de aquella congregacién para la que habis sido con-
sagrado al pastoreo. Pero cambios de congregacién pueden verificarse fitileg
o necesarios a la Iglesia, y en este caso se comprendid pronto gque una ordena-
¢i6n no debia ser repetida sino simplemente confirmada por una o sucesivas
instalaciones. Encontramos, pues, aqui, un problema y una solucién semejantes
a lo que se ve en la Iglesia antigua a propé6sito del episcopado.
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imposicion de manos: al consagrar a un hombre para el ministerio,
se le dedica a Dios y a su servicio, se le pone aparte para que en
adelante no se pertenezca ya a si mismo, sino que pertenezca entera-
mente, exclusivamente al servicio de Dios. Es «consagrado a Dios
como una hostias, dird uno de los colaboradores de Calvino 2. Por
esto también su consentimiento es indispensable. Y se entiende que
esta dedicacion debe durar toda la vida. No se estima mucho sin
duda el término «caricter indelebles, demasiado afectado de «supers-
ticidn», como se decia; pero al consagrar un hombre al santo mi-
nisterio se tenia conciencia de consagrar toda su vida al minigterio.
En tercer lugar, la ordenacion es una legitimacién pliblica: el consa-
grado recibia el derecho y era investido de la autoridad de ejercer
el ministerio pastoral en nombre del Sefior de la Iglesia.,

Recibia su autorizacion de predicar y de enseflar el evangelio, de
presidir los sacramentos, de ejercer el ministerio de las llaves ante
aquellos a los que era enviado de parte del Sefior. Esta legitimacion es
necesaria tanto para el ministro (es necesario que sepa gue no es por
usurpacién, intriga o simonia, sino legitimamente, como ha liegade
a ser administrador de los misterios de Dios} como para los fieles
(es necesario que sepan que pueden confiar la salvacién de su alma
a su oficio pastoral, que él no los llevara a la perdicién sino a la vida

eterna).

- Finalmente, la ordenacién es la ingercién de un hombre en el mi-
nisterio apostdlico gque Cristo ha querido para el tiempo que va desde
la ascension a la parusia; se podria decir, también, que es una gene-
racion espiritual por la cual un nuevo «colegas, un sindoulos es da-
do a los otros ministros.

Puede haber matices al acentuar un momento u otro; pero los
euatro existen y constituyen la doctrina reformada de la ordenacidn.
Dos advertencias adin a este respecto: en primer lugar existen dos
tradiciones sobre el o los ministros enéargados de proceder a la or-
-denacién por la oracion y la 1mp051010n de manos. O bien son los
pastores de las congregaciones vecinas locales, y que deben ser por
lo menos tres; o bien en una Iglesia estructurada en régimen de
Iglesia regional, como por ejemplo, una Iglesia cantonal suiza, es el
pastor que en esta Iglesia ostenta las funciones de primus inter pares
y que serd, designado con el titulo de antistes, dedn u obispo. En to-
dos los casos se trata de pastores: siendo la ordenacién un acto de
transmision, aquel que transmite debe ser portador de aguello que
transmite. La segunda advertencia que queria hacer concierne a la
sacramentalidad de la ordenacién. Los reformados de hace cuatro

21 Viret, P., Du vrai ministére de lo vraie Eglise, el des vrais sacremenis
@icelle, Gendve 1960, p. 142,
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siglos han dudado de contar la ordenacion entre los sacramentos, es-
pecialmente por formar parte con toda evidencia de las «cosas orde-
nadas por Dios» 22, 8i al final no lo han hecho no es por desprecic o
negligencia, sino porque su definicién de los sacramentos implicaba
que s6lo son sacramentos los actos «que el Sefior Jesls ha instituido
para toda Ta compadiio de los fieless 23, y la ordenacidn no es conferida
a todo fiel como debe serlo el bautismo.

Habria mucho que decir sobre la ensefianza ecuménica que se pue-
de deducir de mi exposicion. Yo me limitaré a un solo problema, y
lo haré muy someramente.

Pienso que la unidad podra rehacerse entre las Iglesias el dia en
gue una Iglesia se reconczea a st misma en tal otra Iglesia de Ia que
estd separada, y el dia en que esta toma de conciencia de identidad
se vaya extendiendo progresivamente a los aspectos mayores de la
vida eclesial. Reconociéndose cada una en la otra, no tendran ya
ninguna razdén para no restablecer la union.

La cuestion que se plantea entonces es la siguiente: la imagen del
pastor que proporciona la convieeidn, la voluntad y la vida de la
Iglesia reformada en el s. XVI, jen qué es idéntica a la que ofrecen
otras Iglesias que no estédn en comuniéom con ella? Si se desembrolla
los planteamientos del problema de sus factores no teoldgicos, si se
olvida por un momento log nombres de log ministros, si incluso, re-
cordando que la estructura de la Iglesia puede ger fiel a la naturaleza
de la misma seglin expresiones socioldgicag o candnicas diferentes, si
se prescinde de estag diferencias para comprender el corazén del
problema, ;no deberi admitirse que el pastor reformado se parece
como un hermano al obispo de la Iglesia antigua y que, sin duda, lo
es en realidad?
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