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1. El «aggiornamento», tema actual de las familias religiosas

La renovacién posconciliar de las congregaciones religiosas es un
fenémeno eclesial de actualidad y una tarea ineludible. No se trata
de algo inédito en la historia de la Iglesia, que puede mostrar una
serie de hitos gque han jalonado en el tiempo la permanente «crisis
de crecimiento» de la vida consagrada: Cluny (910), Cister (1098),
Canodnigos Regulares (8. xi1), Ordenes Mendicantes (s. x1r), {Cléri-
gos Regulares» (s. xvi), Clérigos Seculares (s. xviI) y la gran efer-
vescencia del s. XIX que da origen a tantas nuevas familias religicsas.
Pero el fenbmeno que arranca del concilio Vaticano II tiene para
nosotros el significado peculiar de ser actual, contemporanec a nues-
tra Iglesia y a nuestra sociedad. Somoes testigos del fenémeno y es-
tamos comprometidos en la tarea. De ahi gue nos interese de forma
especial 1.

* OQOrdenado en 1865. Actualmente es subdirector del Instituto Vocacional
«Maestro Avilay y Secretaric de la revista «Seminartos scbre los ministerios en
la Iglesia». En esta publicacién se ha ocupado desde 1968 de temas relativos
a la formacién de los candidatos al sacerdocio y de la problemética vocacional.

1 Existe abundante bibliografia sobre los diversos aspectos de la renovacién
de la vida religicsa. Citaremos tGnieamente algunos trabajos més accesibles:

Boletines regulares de bibliografia en las revistas: Comunidades, Revue des
Sclences Philosophiques et Théologiques, La Revue Thomiste, Vie consacrée.

Coneilium 27 (1974), aumero dedicado a El futuro de la vide religiosa.

Beyer, J., Premier bilan des chapitres de renouveou: NRT 895 (1973) 60-86;
Certeau, M., La renovation de la vie religieuse: Christus 49 (1966) 101-119;
Btre religisuse aujourd’hui, Actas de la Asamblea de la USMF (Unién Superio-
ras Mayores de Francia), Paris 1973; Fernédndez, D, Le renovacién de la vida
religiosa en un mundo secularizado: Pastoral Misionera 6 (1970) 490-502; Galot,
J., Renouwveaw de la vie consacrée {Tr. esp, Mensajero, Bilbao 1967), Paris 1866,
Lochet, L., Aux sources du renouvellement de la vie religisuse: Vie Spirit. 117
(1967) 45-67; Matura, Th. La vie religieuse au tournant: NRT 91 (1969) 834-
§48; Philippe, P., Orientaciones para la renovacion de la vide religiosa: Confer
12 (1968) 309-342; Modde, M. M., 4 study on entrances and depantures in reli-
gious communities of women in the United Siutes 1985-1972 (Datos proporciona-
dos por 274 comunidades que sumaban un total de 103.014 personas); Sebastidn
Aguilar, F., Renovacién conciliar de la vida religiosa, DDB, Bilbao 1968; Acti-


https://doi.org/10.52039/seminarios.v21i56.3114

142 R, Sdnchez Chamoso

Ofrecemos unas reflexiones sobre la direccién que debers seguir
una renovacién auténtica, fiel al carisma inicial y a nuestro tiempo.
Quizé el problema medular del fendmeno renovador sea el de la
identidad de cada institucién. Hacia ello apuntan estas lineas, sin
detenernocs en tantos otros aspectos parciales gue constelan el labo-
rioso «aggiornamento» 2,

11, Fidelidad y renovacion

En el marco de la tarea renovadora que ha emprendido la Iglesia
posconciliar, una de las partes méas activas es sin duda el sector
eclesial de las familias religiosas. Este movimiento de ley ordinaria
se inscribe primeramente en la dimensién «ad intra» de cada congre-
gacibn, pero inmediatamente se proyecta y manifiesta en una re-
novacién «ad extras, cara al mundo y a la sociedad.

Estas dos vertientes de la tarea renovadora nos dan pie para
vertebrar nuestro pensamlento en torno a dos nicleos primordiales:
fidelidad al esplrltu originario o fundacional, que implica una vuelta
a los propios origenes, y renovacion de vida y de formas en consonan-
cia con Ja Iglesia y con la sociedad actuales.

De esta forma, fidelidad y renovacién vienen a constituirse en
los dos polos de la problematica actual. Van a exigir un plantea-
miento dialéctico del problema, deseartando de antemano toda solu-
ciébn unilateral. En torno a ellos girarin fundamentalmente tas
reflexiones.

tudes fundamentales frente a la renovmczén de la vida religwsa Vida. Religiosa
31 (1971) 186-193; Tillard, J. M., Religicuses dans PBglise d’aujourd’ hui, Paris
1971; Qu’attend I’Eghse de la vie contemplotive?, Paris 1973; EI presente y el
fwtmo de la vide religiosa: Vida religiosa 35 (1973) 65-80; La communautd reli-
gieuse: NRT 94 (1972) 488-518; 95 (1973) 150-187; Religieuxr dans la société
nowvelle: Lumen Vitae 28 (19?'3); Varios, L’adapmtm et rénovation de la vie
religieuse, Cerf, Paris 1967; Le religieus awjouwrd’hui et demain, Paris 1964, En
Espafia, el Ingtituto Teolég‘lco de Vida Religlosa viene publicando una serie de
volimenes que recoge la vasta problemética actual.

2 Nos limitamos a sefialar algunos de esos -aspectos parciales gque -son ob-
Jeto de estudio actualmente ¥ que canalizan el cambio que se estd operando en
la. vida religiosa: mayor solidaridad comunitaria-y al mismo tiempo valoracién
més decisiva de la persona; tensién entre las formas tradicionales de vida y vin-
culaci6n més perscnalizada a una inspiracién evangélica; «fugs mundi» y secii-
larizacién; nuevos modos de concebir 'y expresar los tradicionales votos religio-
808; aparlcién de grupos esponténeos dentro de la gran comunidad; ‘de las gran-
des comunidades a los pequefios grupos de vida y de trabajo; tendencia & des-
prenderse de las grandes obras propias y a dedicarse a actividades -sociales; la
religiosa y los «ministerios eclesialess; crisis, tensiones, salidas masivas, h&bito
religloso, disminucion de las vocaclones
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1.2. Bl concilio, punto de partide y reto

La tarea actual de «aggiornamentos tiene su punto de arrangue
en el acontecimiento eclesial del concilio Vaticano II. Los tanteos in-
mediatamente anteriores, vistos retrospectivamente, nos resultan in-
significantes si los comparamos con la potente revulsién que ha sa-
cudido a las familias religiosas a partir del concilio.

Lias congregaciones religiosas gse han puesto en actitud de marcha,
Quizé uno de los signos mas expresivos de la vitalidad de la Iglesia de
nuestros dias es el esfuerzo ingente que en estos filtimos afios estan
haciendo las instituciones religiosas para encontrar su nuevo rostro.
El fenémeno no es casual ni meramente coyuntural, sino sentido vi-
vamente desde dentro de cada institucién e imperado por la misma
Iglesia, 8.

Sefialaremos brevemente dos pautas fundamentales trazadas por
el concilio y que sirven de iter seguro en la tarea de «aggiornamen-
to». Un texto conciliar fija esqueméaticamente el programa:

La adecuada renovacién de la vida religiosa comprende, a la vez, un
retorne constante a las fuentes de toda vida cristiana y a la primigenia
inspiracion de los institutos y una adaptacién de éstos a las cambiantes
condiciones de los tiempos4.

Fidelidad al carisma fundacional

Esta recomendacién del coneilio indica que hay algo originario e
inamovible que debe ser tenido en cuenta con toda seriedad. El de-
creto conciliar Perfectae caritatis ingiste repetidas veces en esta di-
mensién 5 La terminologia conciliar no es muy precisa ni uniforme,
caracterizindose por la variedad de expresiones: «primigenia inspi-
racién de los institutos» ¢, «espiritu y propésitos propios de los fun-
dadores, 'asi como las sanas tradiciones» 7; deben tener «su carictery
funcién particular» ¢ y sus «obras propiass» ¢

3 Los Capitulos de «aggiornamento» fueron ordenados por Pablo VI con
el «motu proprio» Feclesiae sanctae (6 agosto 1966).

4 Decreto coneciliar Perfectae caritatis, n. 1 (El subrayado es nuestro. En
adelante citaremos este documento coneiliar con la sigla PC).

5 PCn. 2, pArr. 1 y 3; n. 4, parr, 4; n, 11, parr. 1; n. 20, parr. 1. CF, Jette,
F Le retowr au fondatewr: La vie des commun, relig, 26 (1968) 307-315.
PC n. 2, parr. 1,
PCn 2, parr. 1 v 3.
Ibid.
PC n. 20, parr, 1.

© w
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Adecuada renovacion de la vida y disciplina

- Todavia es mayor la insistencia del concilio en este aspecto. Con
ello se indica claramente que hay algo que debe revisarse y cambiar-
5€. . L . . 0

Se ingerta esta invitacion en el clamor tan universal en nuestros
dias en favor del cambio y adaptacion al ritmo del tiempo nuevo, para
poder asi «responder con prontitud de 4nimo a su vocaciéon divina y
a su funcién dentro de la Iglesia en los tiempos presentes» ¥ Reco-
gemos log principales pasos del decreto conciliar referentes a la re-
novacién. La misma insistencia es un claro indicio de su importan-
cia 12, ' ' ' _

El concilio ha significado una toma de conciencia a nivel eclesial
de la necesidad de repensar las propias bases, la mision especifica y
los medios que se utilizan. Esta clara conciencia le ha llevado a im-
poner como tarea ineludible la adecuada renovacion” Si nos hallamos
en una «nueva situaciény —el concilio lo constata con analisis a di-
versos niveles: sociologico, eclesial, eultural, personas:.. — entonces
la tradicién heredada o la propia historia nos tiene que hablar de
modo diferente a como lo hizo & nuestros padres.

La respuesta masiva, «con prontitud de animo», es bien conocida
de todos. Un relevante fendmeno de la Iglesia de nuestros dias es la
serie de capitulos y asambleas de las Ordenes y congregaciones reli-
giosas para responder a la cita del concilio. Nos hallamos en plena
efervescencia de trabajos de revision y de adaptacién, y no puede
decirgse que se entrevea el final del fenémenoc. Sociolégicamente po-
demios constatar que algo estd cambiando en las familias religiosas.

1.3. El objetivo que se persigue

Todo «carisma fundacionals se ve definido y concretado por un
fim que actia eomo brijula orientadora de la primera idea o intuicién
y como aglutinante de los esfuerzos que van configurando a la nueva
familia religiosa.

10 PC n. 25, parr. 1. .

11 PCn. 1, parr. 4; 0. 2, pdrr. 1, 6y 6; n. 3, pArr. 1 y 3; n. 4, parr. 1 y 2;
n. 7, pérr. 1; n, 8 parr. 8; n. 9; n. 10; n. 20, parr. 1; n. 25. Cf. Lidge, P. A,
Réinventer la vie religieuse: La, vie des commun. relig. 26 (1968) 194-205;
Grandmaison, J., Nova et vetera de lo communaulé: La vie des commun. relig.
268 (1968) 258-270; Codina, V., Nueva formulacién de la vida religiose, Mensa-
jero, Bilbac 1972, Légicamente las propuestas de renovacién no se hacen en
sentido tunico. Hay tamblén advertencias contra el vértigo del cambio, v. gr
Lugo, A. de, ;Cambio de estilo en la vido religiosa ?: Manresa 46 (1974) 259-2686.
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Este fin se fue perfilando paulatinamente en la mente del funda-
dor hasta quedar plasmado en una institucién, instrumento eclesial
que garantiza la estabilidad y continuidad de su idea germinal. El
fin perseguido sintetiza una gama de aspectos diversos que configu-
ran la nueva institucién. En funcién de este fin, el fundador bused
una estructura juridica, acoté un quehacer eclesial y social, imprimié
a su obra un estilo de vida, dict6 unas normas de comportamiento
interno, de corresponsabilidad y de ayuda mutua. Todas estas face-
tas concluyen en la definicién de la nueva institucién, pero el nicleo
aglutinante y el corazén propulsor de la empresa fue siempre, y de-
be seguir siendo, el fin que se persigue.

Es cierto que todo fundador se sirvié de medios, formas y modos
concretos, en consonancia con su tiempo, explicables en aquel con-
texto histérico-cultural-religioso, pero también los fundadores fueron
lo suficientemente flexibles y obedientes al Espiritu para evolucio-
nar en esas formas concretas, e incluso en las concrecicnes del
campo apostoélico ¢ ministerial. Lo que no se alterd fue el fin perse-
guido. A este respecto es clarificador un texto de santo Tomas:

Lo que constituye la superjoridad de un Instituto religioso no es qué
tenga observancias més estrictas, sino que sus observancias estén més
julciosamente ordenadas al fin gque se propone12,.

A la vista de estos presupuestos se impone una conclusién: para
ser fieles al carisma institucional hay que salvar ante todo el fin que
se persigue. Este debera permanecer siendo el mismo, aunque los me-
dios y formas concretos estarin inexorablemente sometidos a la ley
de la evolucién y de la historicidad humana. Como tales, serin mu-
dables, relativos a un tiempo y a unas urgencias epocales, validos en
una situacién determinada pero exigiendo siempre una «juiciosa or-
denacién al fin que se persigues.

El «carisma fundacional», concretado en el fin gue se persigue,
sera siempre prerrogativa del fundador; los modos concretos de rea-
lizarlo en cada época serd tarea inexcusable de los seguidores, y el
iinico modo de ser fieles al carisma que les dio origen. Por lo tanto,
lo normativo debe ser linicamente el fin perseguido.

BEstudiaremos a continuacion el significado de ese elemento nor-
mativo y el modo de hacerlo actual.

12 8. Th,, II-II, g. 188, a. 6 ad 3.
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2. Horizontes, estilo y cauces del «aggiomiamem‘o»

21, Mirando al pasado («carisma institucionals).

Debemos situarnos ante el binomio reto-respuesta.

Bl reto nos lo lanza la Iglesia y la sociedad de hoy. ;Cual .es la
respuesta de fondo que cabe dar en la actual situacién?

No es casual que las grandes reformas monasticas habidas en el
seno de la Iglesia se remonten una y otra vez al «relato primitivo»
de log fundadores, considerado como prototipo de la auténtica ins-
piracién. Bl origen y evolucién de las diversas corrientes religiosas
nunca se han debido a disposiciones procedentes de la autoridad je-
rarquica, sino que tienen su origen en la libre inspiracion personal.
El hecho encuentra su raiz en la realidad teolégica de la vocacién:
religiosa.

Lo normative a lo que deberemos ser s1empre fieles se halla en
el pasado Cuanto més se avanza en el tiempo, mas acapara la aten-
cién el pasado. Pero ese pasado sélo es inteligible para nosotros a
la luz del presente., Eil presente constituye el horlzonte de interpre-
tacion del pasado.

Nos hallamos separados del punto de nacimiento por un intervalo
de muchos afios, Este intervalo no es un vacio, sino una historia que
une vitalmente el «<hoy» del fundador y nuestro hoy. Este intervalo
es la tradicidn, la historia de la propia familia religiosa.

El presente vive, depende y esta condicionado por el pasado, pero
al mismo tiempo da nombre y sentido al pasado de nuestro hoy. El
pasado esti operando en el presente y, visto desde nuestro hoy, ad-
quiere su fisonomia, sentido y valor. Nosotros no tenemos otra pers-
pectiva para mterpretar €l pasado que la ofrecida por nuestro con-
creto presente. Esto no significa que la interpretaciéon deba hacerse
irremediablemente a distancia, gracias a la tradicion viva que forma
la historia de toda institucién.

La historicidad de nuestra existencia y de nuestro entender con-
dena todo argqueclogismo o pretensién de reconstruir el pasado en su
facticidad irrepetible. El dinamismo de nuestra aceién inserta en la
historia condena a un desfasamiento implacable formas y modos con-
cretos del pasado. No nos interesa, pues, el pasado en cuanto «posi-
tivismo histérico»; nos interesa como nicleo de referencia de un di-
namismo que sigue actuando en nuestro presente, v los problemas
vitales que ese dinamismo plantea hoy es el punto a partir del cual
interrogamos y comprendemos el pasado. El pasado nos sigue hablan-
do, pero es en didlogo con nuestro presente y con el futuro.

Lo dicho no supone en absoluto menosprecio del pasado. Se trata
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sencillamente de determinar su valor objetivo v su valor para nos-
otros. El pasado-origen no puede ser manipulado a capricho, sino que
hay que someterse a la autoridad del mismo dado su valor de norma.
El pasado-origen debe ser siempre el juez de las concreciones pre-
sentes,

‘El pasado-origen condiciona nuestro hoy y el intervalo histérico
que nos separa de él. De lo que estamos tratando es del modo adecua-
do de acercarnos a ese pasado para poder entenderlo, ¥ decimos que
esto s6lo es posible a partir del presente.

S6lo existe una tradicién viva sl lo ya expresado se interpreta de nuevo
a la luz del presente y con una orlentacién hacia el futureo... Entender
significa... entender una tradici6n interpretédndola de nuevo: una com-
prensién que se realize en una nueva interpretacién (E. SCHILLEBEECKX ).

Dicho brevemente: el presente y los proyectos que de él surgen
es la situacion adecuada para entender el pasado en lo que tiene de
perenne. Ninguna interpretacion «en si» es valida para todos los
tiempos, sino que cada época debe encarnar el sentido del pasado en
la propia existencia vital. S6lo asi sers inteligible el pasado.

El pasado, irrepetible en su facticidad, inciuye también elemen-
tos que desbordan dicha facticidad. El pasado es la gestacién del fu-
turo, por lo cual posee una dimensién de futuro que le es propia. Pero
g6lo el presente —que es el «futuro del pasado»— puede explicitar la
plenitud de sentido del pasado,

Bl presente se constituye de esta forma en «situacién hermenéu-
tica» 18

2.2. El papel de la tradicion (historia de la institucién)

Sera oportuno hacer unas reflexiones sobre el valor de la tradi-
cidn, dada la importancia que ésta tiene en toda renovacion de las ins.
tituciones religiosas que no quieran ignorar su propia historia fa-
miliar.

Considerando detenidamente la tradicién comprobamos que se da
en ella un progresivo desarrollo histoérico de los sentidos que encie-
rra. Solamente el devenir histérico, con los horizontes de compren-
sién cambiantes y lag situaciones nuevas a partir de las cuales se

18 Cf. B. Schillebeeckx, Dios, futuro del hombre, Sigueme, Salamanca 1970,
16. 33-48; Inmterpretacion de la fe. Aportaciones a una teologia hermenéutica y
eritica, Sigueme, Salamanca 1973, 42.
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interroga a los documentos de la tradicion, hace posible ese desplie-
gue de contenidos. Por eso es posible que hoy sean entendidos los au-
tores antiguos mejor que en su propio tiempo, vg. Platén o Aristo-
teles. ‘ ‘

Bl devenir histérico actiia como acumulador de sentidos de un
fenémeno o documento antiguo. A partir de este dato inicial, se han
ido extrayendo unas virtualidades que latian en él in nuce y aue
han ido siendo asumidas e incorporadas a nuestra historia. Nosotros
estamos acufiados por esa higtoria, una corriente de tradicién cultural
y espiritual en la que estamos inmersos y que determina nuestro ser
actual. Presente y futuro son posibles solamente a partir de las raices
del pasado, y éste nos llega en la tradicidn.

Eseribe E. Coreth:

La inteleccién hist6rica no se puede deshacer de la tradicién, Esta for-
ma un «arco hermenéutico» que se tiende desde el suceso pretérito, por
encima de su efecto e interpretacién histérica, hasta nuestra inteleccién
actual, proporciona el pasade al presente y le da importancia para el
futuro 14, : v

El desarrollo historico de sentido se considera hoy de primera im.
portancia para la tarea hermenéutica o interpretativa. A partir del
modo moderno de entender la historia, que encuentra en Heidegger el
jefe de fila, habla H. G- Gadamer del «principio actuante de la his-
toria» o «efecto historico» 5. Seglin este principio, e! fendmeno
histérico no s6lo acaece sino que también actlia en la historia. Todo
acontecimiento que sucede en el marco de la historia repercute en ella
y crea las condiciones para el acontecer histérico posterior. Esta ac-
cién se trasmite en la tradicion, «La tradieion histérica actuante es
la mediacién entre la palabra o el acontecer pretéritos y nuestra
inteleeci6én actuals 6. La tradicién histérica se incorpora de esta

14 Cuestiones fundamentales de hermendéutica, Herder, Barcelona. 1972, 170,

16 Wahrheit und Methode, Tiibingen 1965 (Tr. italiana, Fratelli Fabbri Edi-
tori, Milano 1972). '

16 E, Coreth, 0. ¢., 164, La teologia catdlica y protestante resaltan actual-
mente de modo concorde el valor de la tradicién y su papel medular en la tarea
haermenéutica moderna. «Hay gque contar con gue en una hermenéutica filos6fica
el fendmeno de la tradicién desempefia también un papel importante» (Lengsfeld,
P., en Mysterium Selutis, I/1, Cristiandad, Madrid 1969, 289). Siguiendo las in.
vestigaciones de Hans-Georg Gadamer, continiia escribiendo Lengsfeld: «El hom-
bre esti constantemente instalado en tradiciones y no sblo se relaciona con ellas
(como algo que estd enfrente), sino en ellas, porque &l mismo pertenece a ellas.
De esta pertenencla se deriva la posibilidad de conocer. El conocer mismo no es
tanto une actlvidad subjetiva cuanto una inserci6n en ung tradicién, en la gue
se concillan constantemente pasado y presente. La tradieién, que me habla en
el presente desde el pasado y mi proplo movimiento hacia lo transmitido per-
tenecen a un mismo contexto original.. La hermenéutica debe partir del hecho
de que el que quiere conocer estd ligado al contenido que se expresa en la tra-
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forma a nuestro horizonte de comprension, formando un «a priori»
historico y abriéndonos el acceso a la inteleceién del fenémeno his-
torico.

Ahora podemos volver la vista al «desarrollo historico de los
contenidos de sentidos. E} prinecipio actuante de la historia nos hace
comprender que el suceso pretérito es objeto de un desdeblamiento
de sentidos. En primer lugar, hay que entender el hecho en si, ver
su significado originario, pero sabiendo que no se agota en ello la
investigacion histérica. En segundo lugar, hay gue entender el hecho
en su repercusion y en la interpretacion que ha recibido a lo largo de
la historia; s6lo «a posterioris se pueden conocer los efectos e inter-
pretaciones histéricas que se han sucedido en cada época. Luego nos-
otros podemos tener un conocimiento del hecho pretérito que no pudo *
tenerse en el momento en que acaecia. Ha tenido lugar en la histo-
ria un desarrollo de sentido.

Todo esto nos indica que nosotros podemos entendur un fenémeno
del pasado de una manera nueva, mis plenamente y con mayor ri-
queza que en el momento de su origen. Nuestra inteleccién va mis
alla del sentido originario de las palabras y de los hechos, el mismo
documento se entiende desde una situacién cads vez nueva porgue
goza de cierta «inagotabilidad de sentido» (Gadamer}.

De lo que precede puede deducirse una sencilla aplicacion para
el tema de nuestro estudio: la tradicién o historia de teda familia
religiosa es parte constitutiva de su ser. Al {ratar de ser fieles a sus
origenes no puede ignorar el proceso de desarrollo histérico de sen-
tido de la idea original, ya que ese proceso estid animado desde den-
tro por el «efecto histdrico» del carisma institucional. Pero, ademés,
el modo de entender la esencia de la institucidon debe ser en parte
diverso, pues debe contar con los desarrollos de sentido que ha ido
incorporando la tradicién. Hoy entendemos lo mismo de manera di-
versa 17,

dicién y tiene, u obtiene, una conexién con la tradicién de que habla la trans-
misién» (Gadamer). Con otras palabras: antes de conocer algo transmitido, me
hallo ya de tal modo vinculado a lo transmitido que esta relacion objetiva pre-
via constituye el fundamento de mi conocimiento» (Ibid., 289-290).

17 La tradici6én deberd entenderse siempre con una actitud eritica. La «me-
moria praeferitis» es necesaria, pero s6lo una actitud critica nos lberard de to-
do deferminismo respecto a la tradicién. No estamos necesariamente ligados a
una interpretacién pasada, sino que a veces deberemos saltar sobre ella y re-
montarnos al mismo origen. Nuestra continuidad histérica con la tradicién no
nos entrega ciegamente al procesc histérico del efecto. El homhre no es un
mero receptor sino un sujeto active. Estd en diflogo con la tradicién y puede
preguntar mas alla det efecto histdérico. De hecho, todo intérprete de la tra-
dicion, por autorizado que sea, ha hecho su seleceién de los hechos del pasado.



150 i R. Sdnchez Chamoso

2.3. Tendiendo al futuro (perspectiva de la promesa)

La situacion presente nos interpela de forma radical y nos obliga
a repensar nuestra propia tradicién familiar. Pero, en realidad, la
perspectiva en la gue se inserta el esfuerzo eclesial de fidelidad y
renovacion nos la ofrece el futuro. Este serd el punto de mira que
centre nuestra atencién. Debemos mirar prevalentemente hacia ade-
lante '8, En una época de cambio radical y de transiciébn como la
nuestra es el futuro el que preocupa y atrae, estimula y urge.

En la visién anterior del mundo —escribe Schillebeeckx—, la primera
obligacién del hombre era hacia el pasado: la tradicién era siempre
normativa, Ahora la situacién se ha invertido y la norma es el futuroe,
que el mismo hombre hace 10,

Quedarse embelesados mirande hacia atrds significaria detenerse
mientras la historia sigue avanzando. Seria el desfasamiento.

Dos aspectos resaltan como mas dignos de atencién en la situa-
cién presente: la fidelidad al Espiritu que anima toda obra verdade
ramente eclesial y la perspectiva biblica de la promesa que ecaracte-
riza la visién cristiana de la historia.

Fidelidad al Espiritu

Los caminos del Espiritu son impensables para el hombre. Su
ley es soplar donde y cuando quiere. No siempre nos resulta fécil
aceptarlo.

Lo inmediato suele acaparar nuestra atencién y nuestra preocu-

18 Cf. Roy, O. du, L’avenir de la vie religisuse: Esprit 11 (1971) T36-T46;
Religieuses de Van 2000: Evangéliser 106 (1964) 322-331; Guelluy, R., La vie
religiewse consgerée dans UEglise de demain: La vie des commun. relig. 26
(1968) 103-114; Hortelano, A., EY futuro de lo vida religiosa. Bl segundo aggior-
namento: Revista de Espiritualidad 31 (1972); Pennington, M. B.,, 4 community
for todey and tomorrow: Review for Religious 32 (1973) 508-513; Nuit, T.
New forms of community life: Review for Religious 32 (1973) 58+76.

19 Lg respuesia de los teblogos, Carlos Lohlé, Buenos Ailres-México 1970,
61. La dimensién de futuro es una de las caracteristicas del pensamiento actual;
¢f. Moltmann, J., Teologia de la esperanza, Sigueme, Salamance 196¢; Marsch,
W. D.-Moltmann, J., Discusién sobre teologia e lo esperanza, Sigueme, Sala-
manca 1972; Rahner, K. Hscritos de teologie, IV, Taurus, Madrid 1964, 411-
439; VIIT (Ed. alemana, 561-57%: Zur Theologie der Hoffnumg), La filosofia ac-
tual es un exponente de la orientacién hacia €l futuro. Escribe Schillebeeckx:
«La filosofia, que es la reflexién gue se encarga de filtrar el ‘espiritu de la
época’, ha hablado ya de la primacia del futurc. ¥ ha hablado también de una
época. que se caracteriza por el hecho de proyectar para toda la humanidad un
futuro mejor: ‘el principio esperanze’> (Dios, futuro del hombre, Sigueme, Sa-
lamaneca 1970, 193).
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pacion, y lo primero que constatamos hoy es gue se sufre mucho
dentro de las instituciones.’ Se vive traumatizado. Se experimenta la
angustia que crea la incertidumbre del futuro. A veces hay que ae-
tuar sin lucidez intelectual, o aceptar compromisos qgue pierden dia
8 dia sentido vital. Convenimos facilmente en gue <algo» se mueve
en la Iglesia de Dios, pero no logramos darle nombre propio.

En esta situacion es de capital importancia Ja actitod abierta sin
reservas a la accién del Espiritu, el alma de la Iglesia. La obediencia
al Espiritu supondri a veces la muerte de la letra, la superacién de
formas venerables pero muertas 2. Se impone 1a distineién entre le-
tra ¥ espiritu, entre fin perseguido y medios concretos, entre pasado
como hecho irrepetible y dinamismo heredado del pasade. Ante las
posturas siempre faciles de los extremismos de cnalquier signo, debe
prevalecer la actitud de escucha diligente, de espera activa y de sin-
cera renuncia a todo lastre.

Perspectiva biblica de la promesa

En la concepeidén cristiana de la historia el futuro es elemento
determinante. Desde el punto de vista biblico, la pregunta més im-
portante es la que se refiere a las realidades futuras, nuevas ¢ inex-
presadas. Para un cristiano, toda interpretacion del pasado a la luz
del presente permanece abierta al futuro.

A nivel simplemente humano, sabemos que la respuesta presenfe
360lo es una de las posibles respuestas a un problema determinado y
que ninguna respuesta es valida «en si» para cualquier &poca o si-
tuacion.

Nos hemos referido anteriormente al pasddo y a su valor irre-
nunciable. Pues bien, si el pasade tiene que ser interpretado, el fu-
turo tiene que ser hecho. Entendemos el pasado a la luz del presente -
para encontrar la norma de aceién cara al futuro. La interprefacion
del pasado es tan s6lo premisa. Serd la accién la gue muesfre la
validez de la interpretacién ortodoxa y la que la lleve a su plenitud.
La verdad para el cristiano se encuentra en el futuro, mientras que
su contenido ya realizado se muestra esencialmente como promesa.

Dios es el futuro del hombre. Iste es el horizonte biblico de la
promesa. Debemos revisar constantemente nuestra praxis para ver si
obedece al dinamismo de la promesa y no se conforma con la simple
fidelidad al pasado.

20 i la vida religiosa es una respuesta a la voz del Espiritu, sélo se podia
reformar y desarrollar en docilidad.al Hspiritu segln las diversas dependenclas
regpecto al mismo: cfr. Holstein, H., Esprit Saint el vie consacrée: La Vie des
commun. weligieuses 38 (1975) 128-135.
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Dios esta en el futuro (Ap 1, 8). El esjatén no ha llegado todavia.
Ese futuro no es soélo objeto de nuestros deseos, sino tarea a cons-
truir bajo la accién del Espiritu. BEs significativo el texto de Juan 16,
13: el Espiritu Santo nos guierd hasta la verdad completa. El Es-
piritu nos lanza a la accién cara al futuro, arrancindonos del simple
recuerdo o contemplacién del pasado 1,

3 Réﬂe@ién teoldgica de.éde el presente eclesial
3.1.  Pidelidad a la inspiracion original

;En qué consiste esa fidelidad?
Para responder adecuadamente, comencemos considerando en qué
consistid la inspiracion original que dio origen al instituto religioso.

Hay que situar dicha inspiracién en aquel «hoy». La inspiracién
fundacional fue una experiencia renovada, llena de frescor y de ansias
de entrega, de la llamada evangélica en relacién con una situacién y
con unas necesidades concrefas de la Iglesia y de la sociedad de
aquel -«<hoy». Dicha experiencia, y su correspondiente concretizacién
institucional, llevan el cufio de un contexto determinado histdrico,
cultural y.eclesial. S6lo asi pudo ser actual. El motor fue, pues, €l
Espiritu libre gque sopla donde quiere; el escenario o contexto fue una
época determinada. ~

: La fidelidad a esa inspiracion original no puede consistir en un
simple retorno a.los tiempos pretéritos ni en la conservacién de unos
modos epocales, sino que debe consistir en la obediencia al Espiritu
que hoy CONTINUA aquella experiencia original en el marco de una
institucion que se declara heredera de la misma y que ha sido reco-
nocida por la Iglesia como tal. La libertad del Espiritu no se liga a
estilos, épocas o culturas, sino que se expresa histéricamente a tra-
vés de ellos para responder a exigencias concretas. Significaria una
traicién al Espmtu sacrificar el presente al pasado. Renunciamos a
la ﬁdehdad que pregonamos si nos contentamos con repetir el pa-
sado. .

Los fundadores serian hoy hombres actuales, no desfasados Por-
que fueron actuales en su fiempo tuvieron audiencia eclesial y mun-
dana. La actua.hdad es requlslto 1ndlspensab1e para la inteligibilidad,

21 En la Biblla es frecuente la perspectiva de la verdad comeo algo a rea-
lizar por medio de la praxis, a diferencia del concepto helénico y escolastico de
verdad entendida sobre todo como adecunacién: Véanse algunos textos del nuevo
testamento: 1 Jn 2, 4; 2; 9; 3, 14; 4, 8; 4, 20; cf. ML 7, 24; 15, 8-20; 23, 3. :

No basta con «descubrir la verdad» (ortedoxia) sino que hay que «hacer la
-verdad» (ortopraxis). El Reino de los clelos ho es de los que ccmftesan al Seﬁor,
sino de los que hacer su veluntad. ‘
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y ésta lo es para la eficacia. Se impone el estudio de la dindmica es-
piritual del fundador, no el arqueoclogismo roméantico. La actualiza-
c¢ién del fundador —entenderle como hombre de hoy— es la actuali-
zacion de su obra institucionalizada.

Para evitar angustias y sufrimientos inttiles, al hablar de fide-
lidad debemos distinguir entre el caricter intangible de la inspira-
cién evangélica y las diversas formas concretas que deben ser con-
sideradas como producto de los hombres. Una nueva experiencia de
la vida puede cuestionar de forma radical esas formas concretas. Kl
Juicio eritico puede venir no sélo de la teologia o de la Iglesia, sino
también desde la psicologia, la sociologia religiosa, las ciencias de
la organizacion y del comportamiento. Voces diversas que coineiden
en la misma denuncia.

3.2. La dimension de la historicidad

Dios ha manifestado siempre su voluntad en la historia y a tra-
vés de la historia, no al margen de la misma. Es una constante que
hace posible el didlogo Dios-hombre. Una alocucién divina a-histérica
no encontraria interlocutor humano. Por consiguiente, la voluntad
reveladora de Dios se inserta en el entretejido de la historia.

También la vocacién es una realidad inserta en la historia y, por
consiguiente, inteligible en un contexto concreto, realizada en unas
formas determinadas, sometida a unas leyes de desarrollo y madu-
racion. Incluso la aceptacién que en un determinado momento hace
la Iglesia de una vocacién supone un reconocimiento e incorporacién
de los componentes histéricos que la han configurado. Lo que ante-
cede vale tanto para la vocacién estrictamente individual como para
la vocaci6én llamada a tener una especial repercusién social en el seno
de la Iglesia, la vocacion de los fundadores.

La condicién histérica de la revelacién, para ser en todo momen-
to actual y eficaz, inteligible y cercana al hombre destinatario, se
somete a la <kenosisy de la movilidad y relatividad propias de la
base histérica que ha tomado como soporte. Esto no gignifica una
relativizacion de la salvacidn, que por su propia naturaleza trasciende
la historia por venir de mas alla de ella y por elevarla por encima de
ella misma. La salvacion no brota de la historia ni su realizacién
coincide con las metas de la historia. Pero si significa que una con-
dicién necesaria para hacerla inteligible y eficaz es su tradueeién en
respuesta salvifica a unos interrogantes que, por nacer de la histo-
ria, son siempre nuevos y comportan, por consiguiente, una earga
de sorpresa y de originalidad. No se puede haber contestado de an-
temano a preguntas que no se han formulado. Hay que permanecer
abiertos a eventuales preguntas. Cada época pide sus respuestas a
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preguntas especificas. Hoy nos preguntamos por cosas gue no han
podido - ser respondidas en el pasado.

Puede ser frecuente en el seno de las familias religiosas el tenaz
aferramiento a expresiones venerables de su historia o a enfoques
ministeriales de una larga tradicion. Unos y otras pudieron designar
certeramente en su tiempo el fin perseguido por la institucidén. Pero
hoy se pecaria de pereza intelectual y de falta de arrojo apostoélico
si consideriramos esas religuias venerables como instrumento in-
superable dado de una vez para siempre, al que se pudiera recurrir
mecanicamente. De los responsables actuales depende su uso ade-
cuado en esta situacién concreta de la Iglesia y del mundo. -

Puede ocurrir que en aras de una falsa fidelidad se copiara del
pasado un modo epocal y no se aprendiera del mismo algo mucho
més fundamental: la actitud que debe tomarse ante determinadas
formas de eara a lograr el fin perseguido; la necesidad de responder
hoy a las nuevas urgencias de hoy. En una palabra, se trata en el
fondo de aceptar la hlstorxclda.d del gquehacer humano, opuesta al
lnmowhsmo

33. Hl ccarisma fundacionals : dmemon personal y eclesial

'Inténtamos una breve reflexién teolégica sobre el «carisma ins-
titucional» para llegar a una sintesis interpretativa del mismo.

El «carisma fundacional» que esta en el origen de un grupo hu-
mano y que lo convierte en comunidad eclesial consiste en:

— una intutcién fundamental, obra del Espiritu,

—- de una necesidad o urgencia apostélica, cuando la intuicién se
sithia en la linea del ministerio,

— de un valor evangélico sohre el que ofrecer un testimonio en
un momento esPecialmente necesitado de él.

La accién del Espiritu pasa por la historia de los hombres. La
intuicién fundamental del fundador ocurrié, de ley ordinaria, en el
encuentro con personas, o con situaciones, o con acontecimientos que
encarnan y hacen tangible la urgencia del problema. A través de esa
urgencia el EsPirltu estimula la generosidad de un hombre ‘que se
entrega a la tarea sin reservas.

La tarea a realizar y el valor evangehco a testimoniar forman
unidad estrecha. Més atn, la realizacién de la tarea comstituye de
ordinario por si misma el festimonio especifico.

La idea fundamental es también la intuicién original. En ella es-
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t4 ya en germen o embrion todo lo referente a la vida y organiza-
cién del grupo. Pero necesitard pasar por una etapa constituyente,
el final de la cual coincide con el pronunciamiento de la Iglesia sobre
la autenticidad del carisma.

Las palabras o escritos del fundador no son de suyo normativos.
Lo serén en la medida en que son un intento de clarificacién del con-
tenido de la intuicién y, en este sentido, una interpretacion autori-
zada de la misma. Tampoco es normativa la realizacion concreta de
la intuicién fundamental, aunque sea obra del mismo fundador.

Los escritos y la realizacién concreta requieren siempre una ta-
rea hermenéutica, pues unos y otra han estado condicionados por
las circunstancias histéricas, socioldgicas y religiosas de un momen-
to ya pasado. Aferrarse a Io del fundador como normativo puede ser
el modo més solapado de ser profundamente infiel a su intuicién ori-
ginal.

Cada fundador actué bajo Ia accién del «carisma fundacionals
que dio como fruto el instituto religioso conereto. Ciertamente la ezx-
periencia del fundador tiene algo de irrepetible, pero por ser su ca-
risma un dinamismo en y para la Iglesia no todo terminé con el fun-
dador. La congregacion religiosa que de él nacié es la institucionali-
zacidén del carisma eclesial del fundador. Este carisma tiene una di-
mensién supra-personal, una funcién eclesial. Gracias a la institueién,
el carisma fundacional adquiere forma permanente y eficaz al ser-
vicio de la Iglesia.

La aprobacién de una institucién por parte de la Iglesia, no sig-
nifica en primer lugar la perpetuidad del carisma del fundador en
lo que tiene de irrepetible, sino la aceptacién de ese carisma crista-
lizado en la institucion, en su dimensién eclesial y social, espiritual
y misionera.

El juicio de la Iglesia sobre el «carisma fundacional» significa:
como encargada de discriminar los espiritus, garantizo gue aqui hay
una aceién del Espiritu, que hay una tarea a realizar y que ella es
oportuna en este momento, de cara a la edificacién de la Iglesia; que
el valor a testimoniar es evangélico y que el camino emprendido para
llevar a cabo esa tarea y ese testimonio es adecuado si se cumple
fielmente. La aprobacion de la Iglesia recae preferentemente sobre
la institucion como encarnacion del «carisma fundacionals, no sobre
la peculiar experiencia del fundador, que de suyo es irrepetible. En
virtud de esa aprobacién eclesial, lo que adquiere relevancia es la
tarea o fin perseguido, que no puede ser alterado. La institucién en
cuanto tal serd un medio, y quizi el mejor, para lograr ese fin. Pero
el juicio de la Iglesia no sanciona definitivamente ningiin modo con-
creto de realizar dicho fin. Mis bien exige que en cada época sea en-
tendido de modo actual si quiere ser eficaz y relevante. Esto nos ex-
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plica que hoy convoque la Iglesxa a los instifutos rehglosos para, su
€ agglornamento»

* Vemos, por tanto, que en el «carisma fundacional» hay algo que
no es irrepetible ni privativo del fundador. Se da una continuidad en
el dinamismo y una reactualizacién en modos nuevos que lo hacen
siempre actual. S6lo exige un precio: fidelidad y aceptacién del soplo
libre del Espiritu que guia a la Iglesia y que no es ajeno a la historia.

3.4. Nece.sfidad de revision constante

Existe una palabra autoritaria, pero en nuestra situacién no exis-
te una paiabra definitiva. La historia se halla en constante progreso,
se dan nuevas situaciones y nuevas experiencias, nuevas urgenmas
¥ nuevas respuestas.

El ritmo de la vida y de la accién piden que de vez en cuando se
haga un alto en el camino para examinarse de fidelidad a los propios
origenes y al Espiritu que alimenta el dinamismo inicial. For eso, en
cada momento histérico, el grupo humano debe realizar un esfuerzo
interpretativo‘ de la intuicién fundamental. La fidelidad a esta intui-
cién exige preguntarse constantemente como se entiende hoy-dicho
contenido, tanto en la vertiente operacional (tarea a rea.hza,r) como
en la testimonial (valor evangélico). ‘

La respuesta a esta cuestién no se puede dar si no se tienen en
cuenta las aportaciones de las distintas etapas interpretativas que se
han dado a lo largo de la historia (la tradicién), no sélo en el enten-
der explicito (afirmaciones) sino también en el entender que va im-
phmto en la vida (realizaciones), . . F

La tarea interpretativa comporta esencialmente un segundo mo-
mento: el de la praxis. A este respecto, la preocupacion constante de
cada etapa interpretativa serd el responder con lealtad a la pregunta
de c6mo realizar en cada momento la tarea y el testimonio originales.
Para ello hay que estar muy atentos a los «signos de los tiempos»:
nuevas exigencias socioculturales, religiosas y eclesiales.

La tarea de revision constante es de ordinario costosa y exige una
buena dosis de humildad. Estd muy lejos de ser puro snobismo. Es
una necesidad. No podemos olvidar que existe el peligro de identifi-
car el «carisma fundacional» con ciertas formas que en el pasado se
asumieron en virtud de necesidades histéricas. Aceptar estas formas
como definitivas significaria limitar el dinamismo del Espiritu a unos
moldes circunstanciales, equivaldria a una reduccién humana de la
accién divina y supondria‘la condena a la total ineficacia ante las
nuevas situaciones. Precisamente la-fidelidad exigiré a veces romper
con ciertas formas que obstaculizan la acciéon del Espiritu y hacen
muy difieil descubrir su presencia en nuestro actuar presente..De
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lo contrario, y a pesar de todas las protestas en otro sentido, se da
una infidelidad a la inspiracidén original.

La revisién de las tareas apostélicas es un imperativo que impone
el desgaste de la vida y, al mismo tiempo, una postura de blsqueda
para conformarse con las exigencias del evangelio.

La revision de las instituciones religiosas debera someterse a un
doble test de autenticidad: figelidad al cerismae fundacional y fideli-
dad a nuestro tiempo. La auténtica renovacidn tiene que tener como
puntos de mira el propio origen y el tiempo en que vive. La renova-
cién pedida por nuestro tiempo es otra vertiente de la fidelidad. Li-
mitar la tarea a la fidelidad, a la vuelia a los origenes, significaria
volver la institucion de espaldas al presente y al futuro.

3.5. Criterio del «aggiornamentos

El «aggiornamento» actual se plantea a veces en términos de di-
lema; ;adaptacién «al mundo» o readaptacion «al evangelio» ? %%

El decreto Perfectae caritatis pone el acento, y con razodn, en la
readaptacion al evangelio, a la norma Christi, antes incluso que a la
inspiracion original de los fundadores. Nosotros quiza pensamos que
se trata sobre todo de una adaptacion a las exigencias de nuestro
tiempo. Surge, pues, la pregunta por el criterio de adaptacion.

Schillebeeckx cree que el dilema planteado méis arriba es un falso
dilema. «La vuelta a la inspiracién evangélica —escribe— es de to-
dos modos la norma. Hemos de interrogar de nuevo a la Escritura» 23,
pero debemos hacerlo a partir de nuestra vida concreta y actual, con
preguntas nuevas brotadas de un clima religioso-cultural distinto co-
mo es el nuestro. Vistag asi las cosas, el dilema se disuelve.

Hemos de estar dispuestos a que el evangelio critique nuestra proble-
méatica, hemos de estar prestos, por causa de la Bseritura, a modificarta,
a purificarla y corregirla, Hemos de dejarnos cuestionar por la palahra
de Dios. Porque no estd dicho que podamos aceptar pure y simplemente
la secularizaci6n de la existencia... Vemos, pues, que el «aggiornamen-
to» de la vida religiosa no puede consistir vinicamente en una adapta-
cién a nuestra época, ya que no tenemos ninguna garantia de que
esta época contenga nada méis que elementos dignos del hombre 24,

Instituto Vocacional «Maestro Avilay
Apdo. 316 - SALAMANCA,

22 f, Schillebeeckx, E., La misidn de ln Iglesia, Sigueme, Salamanca 1871,
379.
23 Ibid., 380.
24 JIbid., 381.
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